مقدمة الثاشر ۳ 


بسع الله الحمن الرّحيم 
فقدمةالناقر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة» تضمٌ أربعة عشر جزءاًء قام بتأليفها الحقق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراني» عمل على سیر غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه» والوقوف على المعنى الحقيق الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. ۰ 

رما هناك عدد قليل من المفسّرين الكبار من اتبعوا هذا الج في تفسير 
بعض مفردات القران على نطاق محدود وفي مواضع متفرّقة, غير أَنّ العامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام -وحسما 
أفاد باحشون كبار تمن يتردّدون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعنى الحقيقي 
الو اق لكل مقر من عفر دات الق ان السيد: وساول قر اعد الكعاييا سلوب 
فريد حکم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتاريخيّة. 

تتلخّص المبادئ الأساسية والمهمّة الَتى اعتمدها العلامة فى نهجه هذا ف أنه 
بن كبر الك هسر الآبات ها ل هذ الى الفح ارادا سردن 
مفردات القران الكريم. 

نه محقق فريد ومفسر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسما قل عن أفراد أسرته إِنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجل له من عالم الغيب إلى الشّهود , فيقوم فضيلته بتدوينها. 


ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب التفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إل شطب أوتعديل. 


هذا ويسرٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاف العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنية . 


بسم الله الرّحمن الح 
الحمدٌ لله الذي هَّدانا يهذا المشروع الجليل ووفُقنا للشلوك فيهء والصّلوة 
والسّلام على أشرف رُسُله الذي بعت ليُعَلّم الكتاب والحكمة على عباده. وعلى آله 
الأوصياء الأطهار ووه ين خلتة. 
وبعد: فهذا الجزء الثالث عشر من كتاب التحقيق في كلمات القران الكريم, 


ويحتوي حرف الوا واساله ان يوفقني في إعَامه, وأن يجعله ذُخراً في في يوم لا ينفع 
مال ولا بنون. 

الله لك الحمدٌ ولك المنّء ومنك التوفيق والنصرء ولا حولٌ ولا قوة إل بك 
نك خير معين. 


رب اشرح لي صّدري ويسّر لي امري. 


باب حرف الواو 


واد: 

مقا وأد: كلمة تدل على إثقال شىء بشىء. يقال للابل إذا مشت بتقّلها: ها 
وئيدٌ. والمؤءودّة من هذاء لأا تُدفّن حيّة. فهى تنقل بالتراب الذي يعلوها. وأدّها 
يدهأ وَأداً. 

صحا موا يض يئدهاء وهى مَوءَودة: أي دقنها ف القبر وهى حيّة, وكانت 
كندة تكد البنات» والوؤقيد: الصوت العديد: وما مشيا وتيداء أي على تؤدة.واثاة 


لسا الوَأد والوّئيد: الصوت العالي الشديد. كصوت الحائط إذا سقط ونحوه. 
الوئيد: شدّة الّطء على الأرض يُسمَع كالدّويّ من بعد. ووأد الموءودة, وأدها الوائد 
يكذها فهو وائد,.وتودأث عليه الأرضء إذا غليته وذهبث به. والتودة ساكنة وعقكم: 
لتأن والقهّل والرزانة. قال الأزهرئ: وأما التوّدة معنى التأيٌّ في الأمر: فأصلها وأدة 
مئل التّكَأَة أصلها وكأة. وقد اتّأد يتئد: إذا تأ في الأمر. 


أنّ الأصل الواحد فى المادّة: هو التثقّل ماديا أو معنويًاً. 


۸ واد 

ومن مصاديق الأصل: الإثقالء التأن والقهّل بتئقّل في العمل» والصوت 
الشديد بكونه ثقيلاً على الشمع. 

وبينها وبين مواد 0 أودء دوءعء أي د: إشتقاق أكبر. 

وقد اختلطت مفاهي الموادٌ في كتب اللغة, ومنها قوهم: تودأت عليه الأرضٌ» 
إذا وھا رادت 

ففهوم الغييب: والمواراة؛ إا هو للوداً :ولا يدل عليه الوآد. 

ودا النفوسٌ رُوّجَتْ وإذا الموْؤُودَهٌ سيت باي ذب فتلت - 8١‏ / ۸. 

الموءودة: من الوأد بعنى المثقّلة وهي التي أثقلها شيء, والتأنيث بلحاظ 
النفسء والمراد كل نفس بعد ثقيلاً وتو هم كونه مزاحماً في معيشتهم ومنافياً لشخصيتهم 
ورا من جهة امم« سواء كان ذلك القرد من البتات كلم أو مخ تفوس خرن 
يتوهم مزاحمتها. 

فإِنٌ الرزق بيد الله تعالى: 

ولا تَتُلوا ولا دكم حَشية إملاق نحنُ نررقهم وإِيّاكُم  ١‏ / ال 

وهكذا العنوان والشخصيّة والعرّة الدنيويّة, مع كونها إعتباريّة لاحقيقة ها: 

أيبتَغونَ عندَهُم العرَّة فإنّ العنَّهَللهِ جميعاً - ؛ / .١79‏ 

والتعبير بالموءودة دون الوئيد: إشارة إلى هذا المعنى» فإِنْ كونها ثقيلة في 
حياتهم وعيشهم على ما يتوهمون. فهي ثقيلة بنظرهم لا في الحقيقة والواقع» فليست 
هذه النفوس ثقيلة حقٌ يذكرن بهذا العنوان. 

فقتلها من أعظم مصاديق القتل للنفوس: لكونها ف كفالتهم وتحت ولايتهم» 
والأرض تتحمّل بتقالتهاء والله يرزقها ويرزق أولياءها. 


وَل 1 


مضافاً إلى أنّ هذا القتل يكشف عن الكفر التامٌ عقيدة وعملاً. فهو متوغّل في 
الات واشوى الاطلء: ولس لفن الشرف اثر: 


وَءل: 

مصبا - وأل إلى الله يئل من باب وعد: التجأًء وبإسم الفاعل سمّي. ووَأَلَ: 
رجعء والموئّل: المرجع . 

مقاب وأل :كل عدل عل م الجا يقال الندوآلت الابله اجسيعق: 
والمويّل: الملجاً. من وألَ يئل. والوّألة: البَنّ من البَعر المتجمّع. 

العين 77/8 المُوئل: الملجاء تقول : وألتُ إليه. أي لجأت. فأنا أئل وَأَلاً. 
والوَألة: أبعار الغنم قد اختلطت بأبواهها في مَرابضها. والمواءلة : ملاوذة الطائر بشيء 
غا ار وال :الاج 6 جعت قلت أوائلء سير الواو الأول هة 
كراهية التقاء الواوين. 

لوال الله واكك ووا ووا ووا خوائلة ور لا ورال عند 
طلب النجاة. وواءَلَ إلى المكان: بادّر. وقد وألّ يكل فهو وائل: إذا التجأ إلى موضع 
ونجا. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التجاء وتخلّص عن ابتلاء. وهي قريبة 
من ماڏتي الجا والنّجو. 


ويلاحظ في النّجو: مفهوم التخلّص من الإبتلاء بعد وقوعه. 


وفي اللّجأ: مفهوم الإعتصام بشىء لحفظ النفس. 

وفي افد : حركة مدبرة للتخلّص عن إبتلاء. 

وفي المهرب: الحركة السّريعة. 

وربّكَ العفو ذو الرّحمة لو يؤاخذهم با سبوا لَعَجّل هم العَذابَ بل همم مَوعِدُ 
TT‏ بارا رق 

أي لايجدون أبداً في ذلك اليوم الموعد مَلجاً يلتجئون إليه ويتخلّصون عن 
العذاب المواجه هم. 

وذكر إسم الغفور وذي الرحمة: إشارة إلى سبق رحمته غضبه. فإن الإمهال هم 
رحمة منه تعالى وإدامة رحمةء لعلّهم يتنبهون ويُنيبون إلى رهم ويستغفرون عن ذنوبهم 
قبل بلوغ الموعد للعذاب. 

والتعبير بكلمة ذي الرحمة دون الرحيم: إشارة إلى أنه تعالى صاحب ال رحمة 
المطلقة ولا صاحب هما غيره في موردهم. 

وأمّا اتتفاء الموئل في يوم الْمُوعِد: فإنّه تعالى مالك يوم الدين وبيده قاطبة 
الأمون ولاهلك أحد يومثل هيا لا ظاهراً ولا باطناً. 


وبر: 


مقا - وبر: كلمات لا تنقاس, بل هي منفردة. فالوبر: معروف. والوير: دابة. 
ويناث أويّر: شبه الكَوء الصّغار. وما بالدار وابرء أي أحد. 


وبر 15 


مصبا ‏ الوَبّر للبعير كالصوف للغن » وهو في الأصل مصدر من باب تعب» 
وبعير وبر: كثير الوَبّر. وناقة وبرة. والجمع أوبار مثل سب واسياب» وار ر دو 
نحو السَّنُور غَبِراءٌ اللون كحلاءٌ لا دنب طاء والجمع وبار مثل سهم وبيهام. وقال ابن 
الأعرابي: الذكر وَبْرء والأنثى وَبْرة. وقيل هي من جنس بنات عرس. 

لسا الوَبّر: صوف الإبل والأرانب ونحوهاء والجمع أوبار. وكذلك وبر السّمّور 
والثدالب والتتك الواهدة وة 


اسا ‏ بعير وبرٌ واوبّء وناقة وبرة ووَبْراءً : كثيرة الوبرء ووَبّرتٍ الارنبٌ توبيرا: 


وهو أن تشي على وبّر قوائمها لئلا يّقصّ أثرها. ومن الجاز: وبر فلان ا ر 


والتحقي 
اَن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يكون كالصُّوف اليل وط ا 


الى نر ق 


وجَعَلٌ لكم من جُلودٍ الأنعام ...ومن أصرافها وأوبارها وأشعارها أثاثاً 
و اغا إل حين - 21 ۸۰ 

الأصواف كا في الأغنام. والأوبار كا في الآبال. والأشعار كا في الأمعُز. يتّخذ 
ا لباس واتانا ق الست راتات ما يكرتا وتعيل فى امن المعاس اليا 
والمتاع : ما يتمتّع به من لباس وغيره. 

ال ران رقت بك الأضصواف وقلا قاو حفط ال ريب اهاه 
والقتع منها کا وكيفاً. 


وقوله: إلى حين» إشارة إلى كون الفثع منها كسائر القتعات الدنيويّة؛ ليس 


۳ وچ 


بدامي» لأنّ الأنعام وأجزاءها كالإنسان في معرض الزوال والفناء» فالإنسان لازم له 
أن يتوجه إلى أن القتّع المادَيَ لا يصلح أن يعتمد عليه ونا الباق المعتمد عليه هو 
القتع الروحاني. 
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وبى: 
مقا - وبق: كلمتان: يقال لكل شيء حال بين شيئين موق . والكلمة الأخرى 
مصبا - وبّق يرق من باب وعد وُبوقاً: هلك. والمُويق: مثل مسجد من الوبوق. 
وی اة فال ارق وهى ر کي المويقات, أي المعاصي . وهي إسم لعل 


لسا وبق الرجل يبق وَبْقا وؤّبوقاء وويق يويّق وبّقا. واستوبّق: هلك. واوبقه 


والتحق 
أو الأصل الوااحد ف الماةة: هو ما يكون سيا للهلاك والفتاء. ومن مضاديقه: 
الموعد إذا كان سبباً للهلاكة. وهكذا المعاصى الى أوجبت اختلال نظم المعيشة 
المنجدة إلى القناء,.وهكذا الذين الذي بوجي مضيقة هديدة..وهكذا اليس الهديد. 
وقد سبق في هلك وفني ومحو: ما يرتبط بالموضوع. 
أو يُويقهُنٌ بما كُسَبوا ويَعْفٌ عَن كدير - ٤۲‏ / ۴۶. 
أي يوجد طم موجبات الملاكة ويوردهنٌ في مُعرضها بسبب ما كسبت أيديهم 
وفي جزاء أعماهم السَيّئة. مع أنه تعالى يعفو عن كثير من خطاياهم الجرئيّة أو القلبيّة 
المنويّة اوا لمشتمهة اؤيها يتعلق بحقوقه تعالی . 


وبل ۱۳ 


وفى التعبير في المقام بالإيباق دون الإهلاك والإفناء: لطف آخر وإغاض وعفوء 
لعلّهم يتنتهون وينيبون إلى رتهم. 

ويوم يقول نادُوا شركائ الّذِينَ رَعَمْتْ فدَعَوْهم فَلَم يَسْتَجِيبُوا همم وجَعَلنا 
رخيية ا ا / 0 

أي جعلنا بينهم (بين المنادين والشركاء المدعوين) في رابطة الدعوة والتوجّه 
إلى هؤلاء المدعؤين: حلا تتجلى فيه الملاكة والفناء والذلة والضيق والظلمة والشدّة 
وا لاع والعزات وا لاا ال ال اللاك 

فتظهر طم باطن توجّههم وحقيقة دعوتهم ونتيجة إشراكهم. وعلى هذا يذكر 
بعد الآية الكريمة قوله: 

ورَأى المُجْرِمون النَارَ فَظَنُوا أنهم مُواقعوها ول دوا عَنها مَضْرِفا. 

فيغزلون في هذا امحل الموبق. أي محل نزول الطلاكة, ويشاهدون نتيجة أعالهم 
ويذوقون وبال أمرهم . 

وهذه الآية تؤيّد ما ذكرنا من مفهوم الكلمة: حيث عبر بقوله: 

ورَأى المُجْرمون النَارَ . 

دون التعبير بدخول الثار. 


ا عق أن الا قربية لظا ون سن مرا الرشبرالقوب والبوق, 


وبل : 
مضبا ولت الا ؤثلاً من باب وغد وؤبولة: اشكد نطرها: وكان الأضل 
ل ا محف العام ا قال ےو و 


١‏ وبل 


ومعق. والوبال من ويّل المرتع وبالاً ووبالة عى وخم» سواء كان المرعى رطباً أو 
يابساً. وا كان عاقبة المرعى الوخيم إلى شرّ: قيل في سوء العاقبة وبال والعمل 
السّيّىَ وبال على صاحبه. يقال: وبل الشيء إذا اشتد» فهو وبيل» واستوبلت الغنم : 
تخارضت من وبال مَرتعها. 

مقا - وبل: أصل يدل على شدّة في شيء وتجمّع . الوبل والوابل المطر الشديد. 
ووَبلة الشيء: يُقّله. ومنه يقال: شيء وبيل أي وخب . واستوبلت البلد» إذا لم يوافِقك 
وان كنت نا والوييل+ الضوب الشديد والريل: الربعل التشيل: فى أمره يلاه 
لايُصلحه. والمويل: الأمعز الشديد. والوبيل: خشبة القَصَّار التي يدق بها الياب. 
وال :ال من الطب 

مفر الوَبّل: المطر الثقيل القطارء ولمراعاة التَقَل: قيل للأمر الذي ياف ضرره: 
وَبال. 

لسا -الوثل والوايل: المطر الشديد الضخم القطر. وأرض موبولة من الوايل: 
الليث: سحاب وابلء والمطر هو الوبل. وف الحديث: فألَفَ الله بين الشحاب فأيلناء 
أي مُطرنا وَبْلاًء وهو المطر الكثير القطرء والهمزة فيه بدل من الواوء مثل وکوا کد 
والّبال في الأصل: التّقَل والمكروه. 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو شدّة فى تقالة مادّيّة أو معنويّة. ومن مصاديقه: 
المطر الشديد الثقيل. والسّحابٌ النقيل الغليظ. والمرتغ الوبيل فيه غلظة وكثافة. 


یپ ول اندي ل اس ويل كايظ مکو قدي فيه هارو رونا الل 
ثقالته المتحصّلة منه ونتيجته الشديدة المكروهة. وهكذا. 


١ عل‎ 


ولايخف أنّ المادّة في اللغة العبريّة والسّريائيّة أيضاً (وابل) بمعنى السّوق الشديد. 

كبقل الذية من بل قرا ورا وبال أمرى و غاب 18705 

آل یا یکم تبر الذين كترواين ل قذاثوا وبال أمرهو وك عذات-7515 8 

وکا یح من قرية عقت عن أشر راء فذاق بال معا ركان غاقبة أمرها 
ا 

ومن تله منكم مُتعمّداً فجزاء ... لیذوق وبال أمره ‏ ه / 40. 

الوبال والوّبالة مصدر من وبل بالضيّ » كالكرامة والشرافة والوخامة والثقالة. 
والذوق: إحساس غوذج مختصر من خصوصيّات شيء بأيّ حاشة كان جسماني أو 
روحانيٌ. والتعبير بالّوق: فإنّ هذا الوبال وذوقه يكون في الدنياء وعلى هذا عقّب 

ور اټ الي 

ولايخق أن الثقالة الشديدة للأمر عملاً أو عقيدةٌ: يكون من عوارض ذلك 
الأمرء وليس من قبيل العذاب والجزاء» وهو يكون مقدّماً على الجزاء في الدنيا أو في 
التشرف ولا تاس كونه اء ما لآم سك حك | الغالة د وان کون 
عارضاً لموضوع. 

فنسي فرعي OM‏ 3 

الوبيل فعيل من الوبال بمعنى ما يكون شديداً ثقيلاًء فهو صفة عارض للأخذ. 
وهذا يدل على كون مفهوم المادّة من الأعراض. 


ق ا ر 2 07 A NE.‏ 0 2 ا ا 2 
فثله كمَث صَفْوانِ عليه ترابٌ فاصايّه وابل فر که ا مثا جنه برّبو و 


۱٦‏ وتد 


أصاتها وابل فآئّت أ كلها ضعقین فإن لم يُصِئْها وابلٌ فطل ؟ / .٠٠٠‏ 

الوابل فاعل من الوبال: بمعنى ما يصدر عنه الشدة والشقالة وهو يدلٌ على 
الحدوث. كما أن الوبيل يدلّ على الثبوت. 

ومن مصاديق الوايل: المطر الشديد الضخم القطارء فإنّ الشدّة والتّقالة في كل 
شيء بحسبه. وتعيين أحد المصاديق بدلالة القرائن الكلاميّة والمقاميّة عليه. كما في 
هذه الآية الكرية. 


والصّفوان: قعلان: وهو ما يتصق بالصفا ويشتدٌ هذا المعنى فيهء واشتداده 
ف خارص واكام الفلا اللي :الذي لاير نه اتر ولكينيت هيا 
والتراب من الترب وهو المخضوع والمسكنة. 


والضمير في قوله - فكَلّه: راجع إلى الذي يُنفِق وهو لفق المفهوم من قوله 
لا تبطلوا صدَقاتکم» فهو كصّفوان على سطحه تراب» باطنه صلب وصّلدء وظاهره 
تراب وخضوع يقبل أن ينيك نباثاً ويشيم مخضيراً, لصيبه وابل فيد شدة وجريان 
وسوق فح مط او سل هق الكل رك عل عاك الأذلية اف هلا يسم هما 
ولا يتر فيه شيء. 

ولا يناسب إرجاع الضمير إلى (المنفق رئا الناس)ء فإنه مل للمنفق المبطل 
ومتمّم لأصل الموضوع. ويدلٌ عليه ذكرالفاء للدلالة على نتيجة أصل البحث والموضوع. 
مضافاً إلى أن المراي لاعمل له من الْأُوّل حت يبطل ثانياً بالوابلء فإنّه عمل في شرك, 
وققنه فاسدة من الأضل. 


وئد: 


مقا وتد: كلمة وأحدة» ھی الوّتدء يقال: وتّدّه وتذ وَتدّك. ويقال ون 


وتد ۱۷ 
أيضاً. ووَتِدٌ الأذن: الذي في باطنها كأنّه وَتد. 

مصبا ‏ الوّتد: في لغة الحجاز وهي الفُصحىء وجمعه أوتاد, وفتح التاء لغةء 
وأهل نجد يُسكنون التاء فيدغمون بعد القلب فيبق وَد. وتّدتُ الوَتدَ أده وَنْداً من 
ناب وغد أ بشو عاط بالا رش وار ل 

التبذيب ١548/١4‏ -وتد: يجمع الود أوتاداً. ويقال: ِد الود يا واتدٌء والوتد 
مَوتود. ويقال: للوّتد ود كبن أرادوا أن يقولوا وود وقيد تان ود وود 


ويقال: ود واتِدٌ. 


أن الأصل الواحدق الماد إدخال خيء ق غل وإحكامه فيه كادخال سار 
أو خشب أو حجر في حل مع الإحكام والشد. ومفهوم الإثبات من لوازم الأصل. 

وهو من باب ضرب کالوعد» ويشتق منه كما في الوعد, فيقال: وتد بد وَثْداً 
و و پا والواتد كالواعدء والموتود كالموعود. والوتد في 
الأصل صفة كالخشن ويطلق على شيء كالمسمار وغيره يُدحَل في حل وک ويُشْدٌ 

َأ ْمَل الأض مهاداً والجبالَ أؤْتاداً 7/178 . 

ااج ك نينا وط الةو اط ويفلة ا ركو 
الجبال أوفادا + غبارة عن إدخاطا والحكانها رشا ق الأرض عيف تكن كالجوزء 
منها. وهذا تنميم لتهيّؤ الأرض للاستراحة والإستفادة منهاء من جهة تصفية الهواء 
وتا مين الماء وخفظ الاغتدال فى حركة الأرض. 


والتعبير بالمهاد دون المهد: فان الألف يدل على استمرار وإدامة. وهذا المعنى 


۱۸ وتر 


يناسن اماد الارض لارا قبيا. 

ميث ا تو ترم واا قرعو دو الأ وناو ا اد 

ل ي من اة عة رة 
مضو فيا کا لسار القانك :سرا كان فن ق أو عجر اواو كترهاء وبضورة 
ست أوطارة او خفار اوعلاة روط 

وهذا تيد على أن الأتسان إذا امد عل هذه الامو ر المفبنة فى الأرض وطن 
انها موجبة لخلوده ودوام استقراره واستمرار حياته والتذاذه وتمايلاته الدنيويّة: فهو 
في انحراف فكر وفی ضعف تعقّل شديد. 

نون بكل ريع آي تَعْبثُو بكرن و دوو تساك املك شرع حدر ٩۳۹‏ 

فالخلود للنفس إا يحصل بالتقوى من القايلات وبالإرتباط بالله عر وجل 
وتثبيت مقامه عنده وبالفناء في عظمته والبقاء في نوره. 


کل مَن عَلَمِها فانٍ وبق وَج رَبك ذو ال جلا والإكرام ‏ 5 / ۲۷. 


وتر: 

مقا - وتر: باب لم تج كلمة على قياس واحدء بل هي مفردات لا تتشابه. 
فلو رة غو الفرس مسقديرة . والومير» شن + تسل عليه الطمى..والوعيرة: المذاوقة 
على الشيء. يقال: هو على وتيرة. والوتر: الذّحلء يقال: ورت أتره وَتراً. والوتر 
والؤتر: الفرد. ووئر القوس؛ معروف» يقال: وترتها وأوترتها. والوثرة: طرف الأتفه. 
ما الموائرة في الأشياء: لاتكون إلا وقعت بينها فترة, وإلا فهي مداركة. 


-الوتر: للقوس» جمعه أوتار مثل سبّب واسيات» وأوعيث القوس: 


وتر ۱۹ 


قددت وثرهاء وة الاق خاب ها ن المشرين . رالو رة لد ها والدرة: 
الطريقة, وهو على وتيرة واحدة» وليس في عمله وتيرة, أي فترة. والوتيرة: المداومة 
على الشيء. وهي مأخوذة من التواترء وهو التتابع» يقال: تواترت الخيل» إذا جاءت 
يتبع بعضها بعضاً. ومنه جاءوا تَترّى, أي متتابعين وَتراً بعد وتر. والوّتر: الفرد. 
وقرئ في السّبعة: والشفع والوترء بالكسر على لغة الحجاز وتي وبالفتح في لغة 
غيرهم. ويقال+ وثرت العدد وتراً: من باب وعد أفردتة» وأوترته مغله. ووثرت زيداً 

لسا ‏ الوتر والوّتر: الفرد» أو ما لم يتشفع من العدد. وأهل الحجاز يُسمّون 
ارد القن وأهل نه يرون الواود والد والوسر روني الظلم ف الالء 
ول هوا الل عاف ال العأ و وت و و وکر من أدركيد كرو 
فقد وترته. والموتور: الذي قتل له قتيل فلم يدرك بدمه. قال يونس: آهل العالية 
قولونة الرتر ادد الور ق ال حل وري القاد ميدلة سن الوا ونم من 
لا تصرف ويجعل ألفها للتأنيث بمنزلة ألف سكرىء والوتر: شرعة القوس ومُعَلّقها, 
والجمع أوتار. 

فرهنگ تطبيق - عبري - یتر = زه کمان» بند طنبور. 

فرهنك تطبيق - آرامي - يترا = طناب. 

فرهنگ تطبيق - آرامي - پتر = يكتا و تنهاء عدد طاق. 

فرهنگ تطبيق - عبري - اتر = يكتا و تنهاء عدد طاق. 

فرهنگ تطبيق - سرياني ‏ ايتار = يكتا و تنهاء عدد طاق. 


والتحق 

أن الأصل الواحد فى المادة: هو التفوّد (تنها بودن) في قبال التشفّع. وسبق أن 
الشفع هو إلحاق شيء أو قوّة بآخر لغرض مطلوب. 

ومو ها ييه اله الو اكجاب ن المكدريي الحا فعس ا ي 
والموتور وهو الذي قُتل له قتيل ولم يدرك بدمه» فيبق فرداً لا شفع له يطلب ثأره 
وبُعينه. كلّ من أدركته بمكروه فأفردته وهو موتور. ومن أفردته بظلم أو إفزاع أو 
غيره. والطريقة المتفددة. 

فلابدٌ من تحقّق مفهوم التفرّد وفقدان التشفع. 

وأمّا مفاهيم -النقص والضعف والوحشة: فمن آثار الأصل. 

وأذا مفهوء شرعة الوس ها خود من العبرية والشرياتية: 

والفَجِرٍ ولّيالٍ عَشْرٍ والشّفع والوّترٍ والليل إذا يَسرٍ 84 / ". 

الفجر: إنشقاق شيء حتى يخرج ويظهر شيء. كا في انفجار الماء. والليل: ما 
يقابل النهارء وهو الزمان الممتدٌ من الطلوع إلى الغروب. والسّري: هو السير سرّاً 
وفي خفاء. 

وفي هذه الآيات الكرية : إشارة إلى سلوك الإنسان إلى كاله وبلوغه إلى أقصى 
المقامات وأرفع الدرجات الروحائيّة : 

١‏ - الفجر: هذا إشارة إلى انشقاق من عالم المادّة الصرفة» وحصول وذج من 
حقيقة الانسائيّة, بالتنبه والتوجّه إلى عالمه وحقيقته وكاله. 

۲ - ليال عشر: فيتوجّه إلى تربية النفس وإلى الجاهدة بالانصراف عن 
القايلات الدنيويّة وجلواتها وجذباتها وشهواتها الحيوانيّة. في ا لمخلوات الفارغة 


وتر " 


والليال» وينقظع عن استاس ا لادء ويسا س بالحضور والمتشوع والتوكه ق 
الليالي الخالية عن الموانع والأغيار والعلائق: 


رالفقر فيد د عل الك حت اله فوق مر هة الا خاد را کرب فيه مق 


التوجّه والإنقطاع والخشوع في القلب. 

٣‏ - والشفع: فيحصل للسالك في أثر هذا التوجّه والانقطاع والمخشوع في 
ا لخلوات» مقام ارتباط برفع الموانع والحجب الباطنيّة؛ فيستفيض من الأنوار 
الروعاتة وجل له القيوظات اة وسسة من ثور اق ق كمف الاق 
والاهتداء إلى المعارف اللاهوتيّة, ويتشفّع ويتقوّى في تكميل نفسه وفي الشير إلى 
الحدق المتعال والوصول إليه. 

٤‏ - والوّتر: فبالقشك بأنوار الحقّ وبالإهتداء بها يصل إلى مقام التوحيد 
الكائل»:ويشاهد احق الأحدف: ويحصل له حقيقة مقام الإخلاص بنني الصفات, 
ويرى الله عر وجل بالبصيرة الروحاتئيّة ويشاهده فرداً مطلقاً حيطاً لا نهاية في نوره 
ولا حدّ له وهو الأول والآخر والظاهر والباطن وهو بكلّ شيء عليم. 


ه-والليل إذا يَسرِ: وفي هذه المرتبة يتحقق الخلوص التامٌ والتوجّه والإنقطاع 


والخلوصى عم الاق و الا نور الد فعسل و ادام اكت الماله العمل ضاف 
اة والحدمات الديية. 


والتعيين اة الكري: إشارة إلى ووحائية هذا الجريان وكوثه معنويًا. 


وهذا قرينة على أنّ المراد من الليل: هو المفهوم الروحاني» من الفراغ والخلوٌ 


۲۲ وتر 


ويؤيّد هذا التفسير في صدر الآية: الآية الأخيرة في السورة حيث يقول الله 
عڙ وجل: 

يا أيثيا اق اا إرجغن إل رثك راا فرغ قال ق عياض 
وأَدْخْلى جَنَّتي . 

فان هذه الآية نتيجة ما يذكر في السورة وملحقة با يبتدئ به السورة» وهذا 
جار في أغلب السور من القرآن الكريم. 

فلا ينوا وتدعُوا إلى الكلم وأنم الأغْلون رالا 
o / ۷‏ 


كم ولّن تر گم أعمالَكُم 3 

وتدعوا جمع بتقدير أنّ الناصبة» والجملة حاليّة. وآن يَتركم من الوّتر بمعنى 
الإفراد. واغالک بدل من الضمير. أي لن يجعلكم واغالک او اسالد 
إشارة إلى أن الله تعالى أن يُفردكم وأعمالكم. 

فان المقصود بذاته فى البدلية هو البذل 2 المبدل منه: 

ويؤيّد المعنى قوله تعالى قبلها: 

فأحبط أعماهم... والله يَعلم أعمالكُم... وسيُحبطٌ أعماهم... ولاتبطلوا أعمالكم 
... فلن يغفر الله هم . 

ويقول تعالى بعد الاية : 

يويك جرک ولا يسا لكر أنرالف دو رج احفالكم. 

فان هذه الأمور كدو جنول الوتريّة والتشفيع. 

فظهر أَنٌ التفسير بالنقص أو التضييع أو غيرهما: على خلاف الحقٌّ. 

لاوملا الاق ا چا 0 رسوفا كبرو 47۲ 


وتن ۲۳ 


التّقرى كالتقوى إسم مصدرء والأصل الوّترى والوّقرى. بمعنى ما يتحصّل من 
التفرد والاّقاء. والمعنى أرسلنا رسشلنا بصورة التّفدْدء أي فرداً فرداً ومتتابعة فى كل 
أمة رسولاً. حٌ يتبيّن الحقّ وبهتدي الخلق ويّتء الحجة عليهم» للا يكون للناس 
عل اله حل 


وتن : 

مقا وتن: كلمة تدلٌ على ثبات وملازمة. واتن الأمر: لازمه. وماء واتن: 
داتم. ومنه الوّتين : عرق ملازم للقلب يسقيه. 

صحا ‏ الوتين: عرق في القلب إذا انقطع مات صاحبه. وقد وتّنتّه: إذا أصبتٌ 
وتيئّه . والواتتن: الشيء الدائم الثابت في مكانه. يقال: وتن الماء وغيره وتوناً وتِنةَ: دام 
ولم ينقطع. والواتن: الماء المعين الدام الذي لايذهب. والمواتنة: الملازمة في قلّة التفرّق. 

لسا ون بالمكان :قبت وأقام بد. الليث: الواتق والوائن: لان وهو التى: 
المقهم الدائم الراكد في مكانه. 

فرهنگ 7 تطبيق - عبري يتن = ثابت.ء داتم. 


والتحقي 
أو امل اراح ن الات هونا لان ها ررمت ن اة ورن 
مصاديقه: ملازمة الإنسان لأمر وبرنايج معيّنء وملازمة الماء في حل وتثته فيه. 
وملازمة العرق الأصيل في جريان الدم وريداً أو شريداً لحياة الإنسان وتثبّته ما دام 
الحياة. 
وبين المادة وماد الود والوطن:والوطد: اشففاى أكبر: 


ولو تقول عَلَيْنا بعض الأقاويل لأَخَذْنا منة بال مين ثم لَقَطَغنا منهُ الوتينَ فا 
منكّم من أَحَدٍ عَنهُ حاجزين - 1٩‏ / 17. 

اقول إبراز ما ف القلب بائ وسديلة كان والقول يدل عل احميار قول 
وإظهاره على الله تعالى من عند نفسه تكلفاً. والوتين: مطلق ما يلازم الإنسان في 
إدامة حياته» وهو في الخارج ينطبق على العرق الأصيل الثابت من جهاز دوران الدم 
والموجب لضيربان القلب وتر كه. 

وأمّا التفسير بعروق مختلفة واختلاف الأقوال فيه : فهو ضعيف وخارج عن 
تحقيق المعى الحى وعن حققة اللغة 

والآية الكريمة تدل على مغضوبيّة شديدة فى التقوّل على الله بأ قول ونسبته 
إليه تعالى» ولا كان التقوّل في مورد رسول الله (ص) يجازى بقطع الوتين فكيف حال 
أقراة اروا حكوا يقير ما أنؤل آل غ ونح , 

والآية يوضّحها قوله تعالى: 

ھا بلطن عن ارس إن و اوضق توح عله کید الثتى عه ۴7 
ولق : 

مقا وثق: كلمة تدلّ على عَقد وإحكام. ووَنّقت الشيء: أحكمته. والميئاق: 
العهد الم لمُحكم . وهو ثقة. وقد وثقت به. 

مصبا ‏ ولق الشيء بالضمٌ وَثاقة : قوي وثبت» فهو وثيق: ثابت محكم. وأوثقته: 
جعلته 07 ووثقت به ق بكسرهما ثقة ووثوقاً: ائتمنته. وهو وهم وهن ثقة› 
لأنّه مصدرء وقد يجمع في الذكور والإناث فيقال ثقات. كا قيل عدات. والوثاق: 


Yo ولق‎ 


القيد والحبل ونحوه» بفتح الواو وكسرها. والموثق والميثاق: العهد. وجمع الأول 
مواثتق» وجمع الثاني موائيق وريا قيل مَياثيق على لفظ الواحد. 

العين ٠١7/0‏ - وثقت بفلان أثق به ثقةًء وأنا واثّق به» وهو موثوق به. 
والوّثيق: الحكم . والوثيقة في الأمر: إحكامه والأخذ بالثقة والجمع وثائق. والميثاق: 
فق الموائقة والمعاهدة ومقه ارق تقول : واه بالله لأفعلت كذا: 

لسا ‏ الثّقة: مصدر قولك وثق به يثق وثاقة: ائتمنه. وأرض وثيقة: كثيرة 
العُشب مَوثوق بها. والوّثاقة: مصدر الشيء الوثيق الحكم» والفعل اللازم يوق وثاقة. 
والوّثاق إسم الإيثاق. تقول: أوثقته إيثاقاً ووّثاقاً. والحبل أو الشيء الذي يوق به 
وثاق» والجمع وُتّقء بمنزلة الرّباط والرُبُْط. وأوتّقه في الوّثاق. أي شدّه. والمُوئِق 
والميثاق: العهد . 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ائان في إحكام. ومن مصاديقه: تثتت شيء 
مع إحكام. وكون أمر في ائقان تام. والعهد الحكّم. والقيد إذا أوجب أمناً شديداً. 

والمائة لأؤمق وسعدى حرق الحو أو بالهمزة والتضعيق. 

والميثاق كمفتاح : ما يوجب حصول ائتان مم إحكام. ىا في التعهد. 

والموئّق كمجلس : إسم مكان» أي موضع يقع فيه الوثوق والإئتان. فالمُوثئق: 
ميثاق يتقيّد بتحقّقه متعلقاً بموضوع ومورد خاص» وهذا آكد وأشدّ إحكاماً من 
الميثاق حيث يُسْفّع تعهّدهم بموضوع آخر ويقوّى به من الله. 

وأمّا الئاق بالفتح: كالسّلام, إسم مصدرء ويدلٌ على ما يتحصّل من المصدر 
وهو الثقة والايثاق. وامًا بالكسر: فهو مصدر من المواثقة. 


۲٢‏ وثق 

حن إذا أنْحنتموهُم فشّدٌوا الوّثاق فإمًا مَنا بعد وما فداء  .٤ / ٤۷‏ 

رمد لا يعدب غاب خد ولا يوي ؤفاقة أهد- 784 /. 

أي فاجعلوا الحالة الحاصلة من الإيثاق شديدةً ومورد إئان وإحكام. والوّثاق 
في الآية الثانية يقابل العذاب» في المعنى, وهما إسم مصدر من كلمتي الإيثاق والتعذيب 
المذكورتين في الآية. 

والضميران يرجعان إلى الانسان في: 

يُومئذٍ يتذكر الإنسان. 

والمعنى: إِنّ الحالة الحاصلة من التعذيب والإيثاق» وهي العذاب والوثاق, 
لاتصدر من أحد ولا يوجبها أحد غيرٌ نفسه الذي يقول: يا ليكّني قدّمتُ لحياتي. 

ووطليةة, ا ماله بن يكنا ر اوه و ا 
من الأعمال والنيّات السَّيّئة. وليس طا ابق غيره. 

والإيثاق إفعال: ويدلٌ على جهة الصدور من الفاعل» كا أنّ الموائقة مفاعلة, 
ويدل على الاستعران» يقول تعالى : 

واذكُروا نعمة الله عَلَيكُم وميثاقه الذي وائَقكُم به إذ قلت سَيعنا وأطغنا- 
۷/0. 

ای عافذكم کارا ومسا بوسيلة الأنبياء والعقل» فسمعتم وقبلتم وآمنتم. 

وإن كان مِن قَوْمِ يَنَكُم وبَيتهم ميفاق قَدِيَةٌ ‏ 4 / 1۲. 

وإن استنص ر وکم في الدّين فَعَليكم النّصرٌ إلا عل قوم بينَكُم وبيتُم ميئاق - 
.V۲/۸‏ 


أي تعاهد حكم وائقان بينكم» فلا يجوز نقض الميثاق من أنيّ جانب. 


والميئاق من جانب الناس في قبال الله تعالى» فكما في: 

وإذ أَخَذنا ميثاق بني إشرائيل لا تَعْمُدونَ إل الله وبالوالدين إخساناً- 0 

وين الذية قالوا ا ایآ ا 56/5 

يراد تحقّق الإتقان الحكم والتعهّد الأكيد من جانب الناس لله تعالى» وهذا 
التعهّد إِمّا في قبال الأنبياء. أو تعهّد عقلىّ بتفهيم الله . 

والميثاق من جانب الأنبياء في قبال الله تعالى» فكما في: 

وإذأَخَدْنا من النَبيّين ميثاقَهُم ومِنكَ ومن نوح - ۷/۲۳ وإ أَحَدَ اله ميئاق 
النَّبيّين ا آتيتكُم من كتاب وحِكةٍ م جاءكُم رَسُول مُصدّق .A\/-‏ 

وقد أخذ اله من الأنبياء تعهّداً وثيقاً بالتكوين, ثم بالتربية والحالات والمقامات 
القلبيّة وبحصول حقيقة الخضوع والعبوديّة. حتى تستقيموا في العمل بوظائف الرسالة 


الأحكام: 
إقرأباسم رَبك الذي خَلَّقء 
يا أيه المدثْر قم فأنذِز ورَبّك فَكَيرْ. 


ME as oe o 0 1 4‏ لقي ا هك اد 
قال لن ارسله مَعَكم حتى تؤتون موقا من الله لتاتننى به إلا أن حاط بكم فلا 


آتوه مَوثِقَهُم - .11/1١١‏ 

الوق افر يقع في مورد إئتتان وإحكام دوجي وثوقا وطماينة: وفي قوله: 
من لله : إشارة إلى کون هذا اموق من جانب الله تعالى وفي رابطته حت يكون تعالى 
واسطة بينسا وبيتكم : وغل هذا قال يعد الموثقء الله على ما تقول وكبل» فهو الوكيل 
في هذا التعهّد. 


1 وثن 


وأا الؤؤئق : فالكلمة مؤنّئة الأوثق كالأفضل والفُضلى, وتدلٌ على اشد في 
الوثاقة. كا في: 

ومن شل وجهّه إل الله وهر كين فد سكسك بالقروة الوق - 1+ / 
7 

فن يكمّرْ بالطّاغوت ويِوْمِن بالله فَقَدِ آَستَمِسَكَ بالغروة التق -؟ 1817 

ولا يخنى أنّ الفشنك باللّه تعالى والإيهان به وإصجاد الإرتباط به: أشد استمساكٍ 
بالعروة الوثق ولا انفصام ها بأيّ وجه. 


و 

مصبا -الوثن: الصنم سواء گان من خب او حجر أو غيره» والجمع وتن 
نكل عد واف ر ران رتسب اله فن دن ساد كل لظف فقال وجل 
وثي» وقوم وثنيّون, وإفراة وثنيّة. ونساء وثتيات . 

مقا وثن: كلمة واحدة هي ال وعد اران :حار كانت سدوا اها 
قوهم استوئّن الشي:: قوي. وأوئّن فلان الحيملّ: كثّره. وأوثنثُ له: أعطيته جزيلاً. 

لسا الوَنّن والواثن: المقيم الراكد الثابت الداتم, وقد وتّن. قال ابن الأعرابي: 
وتن بالمكان. الليث: الواثن والواتن لغتان, وهو الشيء المقيم الراكد في مكانه . والوثنة: 
لكر وره رة الاليلة» وار ا موو إذا کات اد وان ل تكن ها 
والوتّن: الصنم ما كانء وقيل: الصنم الصغير . ابن الأثير: الفرق بين الونّن والصَّمم: 
الوق كل ما له جُنَّة معمولة من جواهر الأرضن أو من الخشب والحجارة. كصورة 
الآدمي تعمل وتنصب فتعبد. والصنم الصورة بلا جنّة. ومنهم من لم يفرّق بينهما. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو الراكد الثابت في مكان. وبهذا الإعتبار قد 
أطلقت على الصنم الراكد في مكان معيّن يتوجّه إليه. 

وسبق في الصمم: إِنّه ما يتّخذ معبوداً ويكون له عنوان وعظمة. والوئّن: ما 
يكون صغيراً أو حقيراً. 

وقد استعملت المادّة فى موارد يراد بها التحقير: 

ومن مصاديق الأصل: الإستيثان بعنى التقوّي فكأنّه يطلب لنفسه تتتاً وتجمّعاً 
في مقامه. والمرأة الذليلة الحدودة الراكدة فهي موثونة. والإيئان جعل شيء متتّتاً 
بكثرة الإعطاء أو الحمل. 

وبينها وبين مواد الوئج والوتن والوثم : إشتقاق أكبر. 

نا تعبُدونَ من دون الله أئْثاناً و تلّقون إفكاً - ۲۹ / 177. 

قال إا اذم من دُون الله أو ثاناًمَودَة بَئِنِكُم فى الَياةٍ الدّنيا ‏ 74 / .٠٠‏ 

المتلق: إيجاد شيء على كيفيّة خصوصة. والإفك: قلب شيء وصرفه عن 
وجهه الحقيق”. واتخاذ الوثن أكبر إفك وأعظم صرف حقيقة عن وجهها. والتعبير 
بقوله تعالى: مِن دون الله : إشارة إلى ضعف هذا الإتخاذ وبطلانه. فن الله عر وجل 
هو الحقٌ المطلق البين لا ريب فيه: 

ذلك بان الله هو احق وأنَّ ما يَدْعُونَ مِن دونه هو الباطل - .٠١ / 7١‏ 

وذكر الأوثان في قبال الله تعالى: دلالة على تحقيرها ومحدوديّتها. 

لجرا الاج من الأوقان والجتشرا فول الور - .۴١/‏ 


الوإجس: الأمر المكروة غير المناسب والقبيح شديداً عند العقل. والزور: عدول 


* وجب 


عن الحقٌ مع تسوية الظاهر كا في الرياء. 

أي فاعسيوا الإجس التاقى عن الأوثان» من جهة عبادهها والفوجة إلا 
واتخاذها آهة من دون الله والانصراف عن الحقٌ المطلق. 

وهذا من مصاديق الزورء فإنّ اتخاذ الأوثان آلة وعبادتهاء من أعظم مصاديق 
مفهوم الزور» ومن صرف الحقٌّ عن وجهه. وهو عدول عن الحقيقة الحقّة المطلقة 
الوحيدة. بإسم العبادة الصوريّة. 

ولايخق أن نتيجة هذا الإتخاذ: هو توقّف الإنسان عن السير إلى الكمالء بل 
تلاوله وأخطاطه وستفوظه عن مرعيلة الاتسائية إلى الحادثة والمائثة الضترفة: قان 
عابد الوثن غاية مقصده ونهاية منظوره: هي الوصول إلى مرتبة معبوده» والبلوغ إلى 
قرب مطلوبه. 

فعابد الوثن يكون وا عن ى روحانيّة وحقيقة ومعرفة وكال وصفة 
معنويّة إنسانيّة» وأئٌّ رجس أشدّ من هذا الخسران العظيم . 


وجب : 

مقا وجب: أصل واحد یدل على سقوط النيء ووقوعه. ثم يتفرّع. ووجب 
البيع وجوباً: حقٌ ووقع. ووجب الميّت: سقطء والقتيل واجب. ووجب الحائط: 
سقطء وَجْبة. والوجيبة: أن توجب البيع» في أن تأخذ منه بعضاً في كلّ يوم. فإذا 
فرغ قيل: استوقى وجيبته. ويقولون: الوَجُب: الجبان» سمي به لأنّه كالساقط. ومن 
اباب ارکب هن النوق الى يندالا فرعا 

مصبا ‏ وجب البيع والمحق يجب وُجوياً ووجبةٌ: لزم وثبت. ووجبت الشمس 
وجوباً: غربت: ووجب الحائظ ونحوه وجبة+ سقط. ووجب القلب وجباً ووجيباً: 


وجب 5 


رجف. واستوجبه: استحقّه. وأوجبتٌ البيع فو جَب. وأوجبّت السّرقةٌ القطعَ.فالموجب: 
الشبب» والموجّب: المسبّب. 

العين ١177/5‏ وجب الشىء e‏ واو ووجّبه. ووجبت الشمس 
وَجْباً: غابت» وسمعت ها وَجْبة. أي وَقعة» مثل شيء يقع على الأرض. والموجّب 
من الدواب: الذي يفزع من كلّ شيء» ويقال: الوَجّابء وقوله جل وعڙ: 

فإذار عسة كدرب ا فكوا يني 

يقال هناد خرعيت اشنا ويقال: شفطى لمتوعاء والرجبات: الكبائر 
من الذنوب الي يوجب الله بها النار. ووجّب البعيرٌ وجا أي برك وسقط. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ثبوت مع لزوم. والقيدان ملحوظان في الأصل . 
فإطلاق المادّة على مفاهيم ‏ السقوط والوقوع والحقّ والغروب والجين: يكون من 
مصاديق الأصل إذا لوحظ فيه التثبّت واللزوم. وإلا فيكون تَجوّزاً. 

وا ااا ر عمل الواسي ق الكبكاء الفرعية عل الحكم الات 
اللازم المغروض» في مقابل سائر الأحكام. وفي علم الكلام» على الوجود الحقٌّ لذاته 

والبّدْنَ جَعلناها کُم من شَعائر الله اکم فما خَيْرٌ فا كوا اشم الله عَلَها 
شراقة ناذا وغ جربا تكارا ينا واطمثرا - + 7 

ادن جمع بَدَنَة حرّكة: الجمل أو البقر المهداة للذبح في الح والجتب: هو ما 
يلي الثيء من غير انفصال, أي الخارج الملاصق. 


ركنا وجد 


وسقوط ا جُنوب من ادن وثبوتها وسكونها في الأرض: يدل على سقوط 
الروح الحيوانيٌ وزوال القوّة والقدرة والحياة الباطنيّة. 

وفي التعبير با نوب لطف وإشارة إلى أنّ أطراف البَدّنةء كالشيء النارج 
الملاصق بهاء وهي واقعة تحت حفظ الروح الحيواني والقدرة الباطنيّة القلبيّة» وبزوال 
تلك القدرة والحياة المركزيّة: تزول الحياة والنظم والقوام عن الجوانب الخارجيّة 
ا محسوسة. 

فهذا التعبير أحسن وألطف من التغبير بالأطراف الدالة عل الأجزاء الداخاية 
في منتهى الشىءء فإ الأجزاء المتصلة في أطراف الشيء: تكون منفصلة وخارجة في 
ذلك المقام عن إدارة الروح وتدبيره» فلا يصدق عليها الأطراف» إلا باعتبار ما سبق. 


وجد: 

مادو حدم يذ عل وا ووا دوا دا 

العين ١79/7‏ الوَجْد: من الحّزن. والمؤجدة: من العَضَّب. والوجدان والجدة: 
من قولك وجدة القى م أ أصيثه: 

مضيا وجكدظة أده وجداناً بالكس ووجوداً. وق لعه لبق عامر: ده 
بالضيٌ, ولا تَظير له في باب المثال» ووجه سقوط الواو على الأصل. ووجدت الضالة 
أجدها وجداناً أيضاً. ووجدت في المال وُجداناً بالضم. والكسر لغةء وجدة أيضاً. 
وأنا واجد للشىء: قادر عليه, وهو موجود: مقدور عليه. ووجدت عليه مَوجدة: 
غضبت. ووجدت به في الحّرن وَجداناً بالفتح. والؤجود خلاف العدم» وأجد الله 


الثيء من العدم فوجد» فهو موجود» من النوادر» مثل أجل لله فجنّ, فهو يحنون. 


وجد ۳ 


رد الرجوة أف روه بإحدق الاش الحسين» تحن وعدت :زيداً. 
ووجدت طعمه» ووجدت صوته» ووجدت خشونته. ووجودٌ بقوّة الشهوة, نحو 
وجدت السَبّع . ووجود بقوّة الغضب. كوجود الزن والسخط. ووجود بالعقل أو 
بواضطة العقل: كمحرقة الله تخالل ومر اة وها تلب الل اله هنا لمق الدجوه: 
فبمعنى العلم المجرّد. وكذلك المعدوم يقال على هذه الأوجه. فَأمّا وجود الله تعالى 
للأشياء: فبوجدٍ أعلى من كلّ هذا. ويُعبّر عن القن من الشيء بالوجود» وقوله: مِن 
وُجدكم, أي تنكم وقدر غِناكم. يعبر عن الفنى بالؤجدان والجدة. 

الفروق 17 الفرق بين الإدراك والوجدان: أنّ الوجدان في أصل اللغة لما ضاع 
أو لما يجري يحرى الضائعء يقال: تشدث الضَّالة. إذا طلبتها نشداتاً فإذا وجدتها قلت: 
وجدتها وجداناًء والإدراك قد يكون لما يسبقك, ألا ترى أك تقول وجدت الضَالة 
ولاتقول أدركت الضالة. وإغا يقال أدركت الرجلء إذا سبقك م" اتبعته فلحقته. 


والتحقي 


أ و الأضل الوا خد ف الاد هى دراك شىء عل بخالة سادق ويك الل ف 
جملة أفعال القلوب الى تنصب إسمين. وقريب منه لفظ الالفاء» كما فى مقا. 


فيلاحظ فى الأصل قيدان: الادراك. وحصول حالة حادثة. 

ومن مصاديق الأصل: إدراك الحزن إذا استعمل باللام. وإدراك الغضب في نفسه 
إذا استعمل بحرف على الدالٌ على الاستعلاء. والإصابة إذا كان القيدان ملحوظين. 
وهكذا مفهوم العلم والإحساس والتعقّل. وإذا لم يلاحظ القيدان فيكون تجوّزاً. 


ثم إن مفهوم الأصل يقتضي وود مولن سی يُدرَكَ شيء على حالة 


نا وجد 


مخصوصة. وقد يحذف المفعولان أو أحدّهما عند وجود قرينةء (وحذف مايُعلّم جائز) 
كا في قولنا - وجدت الضالة. وجدت عليه» وجدت له وبه: فإِنٌ المعنى - أدركتٌ 
لقال عاضر وا کور کے شن عضوي علي وادركك تقس وزيا لد 

إلا إذا أريد معنى يحازيّ لا يحتاج إلى وجود مفعولين. 

والإيجاد: جعل شىء واجداً ومُدركاًء فهو موجود بالنسبة إلى الموجد. أي 
مُوجّدء وواجد بالنسبة إلى شىء يُدركه. 

فالإيجاد في العرف بعنى التكوين وجعل شيء موجوداًء كما أنّ الوجود في 
العرف وفي اصطلاح المتكلّمين: هو الكائن والمتكوّن. 

فظهر أَنّ المعنى الحقية” لكلمة الوجود: هو الادراك على حالة» وإطلاقه على 
مفهوم الكائن والكينونة المطلقة: تجوّز. وعلى هذا لم يستعمل لفظ الوجود في رابطة 
الربٌ المتعالء بل لم تستعمل هذه المادّة في القرآن الجيد إلا في المعنى الذي ذكرناهء 
وهذا يدل على أنّ الأصل في المادّة هو الذي قلناهء فإنّ الإستعمال في كلامه تعالى 
دليل | | قيقة . 


وقد استعملت المادّة في القرآن الكريم منتسبة إلى الله المتعال, كما في: 


وما وجَذنا لأكثرهم من عَهِدٍ وإن وجَذنا أكثرهُم كفايقين - ۷ / ؟7١٠.‏ 

فهذه الكلمات مستعملة في رابطة الربٌ المتعال ومنتسبة إليه عرّ وجلٌ, ولايصمٌ 
تفسيرها إلا على الأصل الذي ذكرناه من الإدراك على حالة. 

ول يهنا ال اا د 


قَوَجَدَ فا رجلَّين يُقتتلان هذا من شيعته - ۲۸ / .١6‏ 


فوعقدا عدا من اا اكيئاد ١‏ / 10. 
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إني وَجَدْتْ رأة قلكهم ‏ ۲۷ / ۲۳. 

فاقتلوا المشركين حيث وجّدقوهم -1 / 0. 

ومن يُضْلِلٍ الله فلن تد لَه سَبيلاً - ٤‏ / ۸۸. 

فيراد إدراكهم أمراً على حالة جديدة حادثة. 

فالمادّة في جميع موارد إستعالها مستعملة في الحقيقة المذكورة, وأمّا المعاني 
غيرها فجازيّة او مستحدثة. 

وقد سبق في ظلم وغيره: أنّ الله عر وجل هو النور الحقٌء وإطلاق الوجود 
عليه تعالى غير مناسب» فإنّ مفهوم الوجود بعناه الأصيل عبارة عن الإدراك بشيء 
على حالة حادثة. وهو بالفارسيّة بمعنى ‏ يافتن جيزى تازه باشد نه معنی هستى 
وبودن. 

مضافاً إلى أن مفهوم الوجود المصطلح والعرف: إا هو من العوارض العامة 
للشيء. ويقابله العدم» فيقال إِنّ الشيء موجودٌ أو معدوم, وإِنّ للشيء وجوداً أو 
دما #الووة اغا بعرض الات من خيت هي وهو كال رالا وغيرها مخ 
الأعراض العامّة. 

ونعم ما قال الحكيم المتأله الع البيروردف: إن الرهوة امن امار 
ولس اف لى 

وهذا قول حقٌء فإنّ اهويّة والذات إذا تحقّقت في الخارج : فيقال إِنَّا موجودة 
وقد وجدت» فالوجود هنالك إنتزاعىّ واعتباريّ. 

وقد سبق في التحور: إن الله عڙ وجل نور مطلق غير محدود ولا تناهي فيه, 
وهويّة نوره روحائيّة صرفة مجحرّدة لا حدّ فيها في ذاتها ولذاتها. 


5-5 وجد 


ولا كان الله تعالى هو الحقّ المطلق والثابت بذاته وف ذاته: يصح أن ينقزع منه 
مفهوم اعتباريّ وهو الوجود. فالوجود عنوان إنتزاعيّ وعرض من الأعراض العامّة, 
كالشيء وغيره. 

نالرات والأخض: 

راجع النور. 

وأوضح تعبير عن مقام نوريّته: ما في الجوشن الكبير عن الإمام السجّاد عليه 
الشلام عن رسول الله صلى الله عليه وآله في الفصل السابع والأربعين منه: يا نور 
النور يا مُنَوٌرَ النور يا خالق النور يا مدبّر النور يا مقدّرَ النور يا نور كل نور يا نوراً 
قبل كُلّ نور یا ا نور یا وراک نور یا ثور لش غاد نور. 

وهذا يصرّح بأنّه تعالى نور غير متناه وهو مبدأً الأنوار والإفاضات وكلّ نور 
في أيّ مرتبة إا يتجلى منه وهو الأول والآخر والظّاهر والباطن وهو الحيط القيّوم 
على کل مخلوق. 

ولايخن أنّ مبداً القول بمفهوم الوجود: هو سهولة التفاهم به» وصعوبة 
الوصول إلى حقيقة النور وفهم النور الحقّ بذاته» ولعلّ مرادهم في حاقٌ النظر من 
الوجود هو النور. 

وا يوجب أن يتوجه إليه: أن التكوين والخلق من الله عر وجل ليس كا 
نتصوّر في أذهاننا ونرى في الخارج من معاني الإيجاد والصنع وتهيئة المقدّمات من 
اليل والتضمير :والإزادة كا سبق ق التو والروةء يقول تعالى: 

إنَا أَمْددُ إذا أراد سَيْئاً أن يقول لَه کن فكون - +" / ۸۲. 


فخلقه تعالى هو إفاضة النور التكوييّ ولا يحتاج إلى تصوّر أو حصول تايل 
أو تصميم أو تقدير في التكوين كما في الخلوق. 


وجس ۷ 


وتكوينه قريب من التجلِّي الإراديّ المنبعث من الصفات الذاتية غير المتناهية, 
من العلم الحيط والقدرة التامّة والإرادة النافذةء كما روي عنهم عليهم الشلام: إِنّ الله 
خلى الأشياء بالمشية: 

وكا أنّ مفهوم الوجود فيه تعالى: أمر إعتباريّ إنتزاعئّ, كذلك في الخلوقات 
والممكنات» فإنّ تحقّقها وتكوّنها في الخارج بتجلي النور وبسطه: ينتزع منه الوجود 
في قبال العدم. 

والهويّة الحقّة للموجودات: هي النور والفيض التكوين المتجلي المنبسط في 
الخارج بأمر منه تعالى وإرادة نافذة تامّة. وقد أوضحنا هذا الأمر في باب ۳۸ من 
شرح الأحاديث الصعبة الرضويّة. 

وأا الوجد بالضيٌ كالُسل: فهو إسم مصدر بعنى ما يتحصّل من الوجدان, 

ا سوھ من يك سے من وجکر ولا تُضائوهة 1715 


أي ما يتحصّل لكم من القكن. 


و جس : 

مقا د وچس+ كلمة تدل على إحساس بی ء وتسقع له. وچس العىء: آ حش 
به فتسمّع له. وتنا شد عن هذاء وهو من الكلام المشكل: قوهم ‏ لا أفعله سَحِينّ 
الأوكس:+ الدهن. وما قث غتده أوجشء» أى شيا من الطعام. 

صحا ‏ الوّجْس: الصوت الخف. وفي حديث الحسن في الرجل يجامع المرأة 
والأخرق لسعم قال كانوا بكر هوو الاس وال خفن ضا :عة اقب 


۸ وجس 


الاج افا جن وأوهين ق فة أى أضعو وکال الترجسن. والتی کی 
أيضاً: التسمّع إلى الصوت المخة”. 
ا اى ةو عا يقال اوخن اقلت ذوعا توتو كست 


الأذن إذا عت قرغا ,.والويقس: الصو ت الو والأويكس» الذخر. 


ااا صل ال حدق ااا خو اساي ى اقل و اا ةو 

فلابدٌ في الأصل من تحقّق القيدين» وإلا فيكون تَجوّزاً. 

والفرق بين الوجس والهجس: أنّ المجس هو وقوع وخطور شيء في القلب. 
فيلاحظ فيه جانب الشيء الواقع الخاطر. دون الوجس فإن الملحوظ والمنظور فيه 

وأا الأوجس بعنى الدهر: فإنّ الدهر له تحرك في نفسه وجريان في باطنه 
على وفق التقدير الإهيّ» وهو يوْثّر في الأمور الجارية ولايتأتّر من شيء واقع تحت 
حكومته. والأوجس كالأبيض صفة مشبهة بعنى ما يتصف بالتحزك الخ والتسمّع 
الباطوء. 

والوّجس لازم رلااس هد و الو کل قشل ويدل عل اخصان الرجس 

قد جاءث رُسُلنا إبراهي بالبُمُرى قالوا سَلاماً قال سَلا مما ًبث أن جاء بعجل 


خمد فلا را يدم لاتصل إليه كرشم وآؤجش مجم خيفة قالوا لا خت انا 
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و خسن ط 
از سانا إن قوم أرظ ۸۷۰/۹١‏ 

هَل أتاكَ حديث ضيف إبراه م المكرّمين ... فأَوْجَسٌ مِنْهُم خيفةً قالوا لا تَحَفْ 
ووتر رفاك على قال قا EC‏ الرشلرة قالرا رثا أديلنا ل قوم رسن 


.TA/0\- 


اا 


فإذا جام وعِصِيُهم يل إليه من خرهم أا تَسْعَى فأَؤْجَس في نفسِه خي 
E a‏ تقلت للم انث E‏ سار بن 

وينبغي التنبيه على أمور: 

١‏ -الإيجاس من إبراهيم عليه الشلام ومن موسى عليه السّلام كان إحساساً 
خفيّاً فی قلبهاء وغير متظاهرين به. 

۲ الخيفة الباطنيّة من إبراهم بعد التوجّه إلى المرسّلين, كانت بلحاظ رسالتهم 
هل هو في رابطة قومه أو أمر آخرء وعلى هذا قالوا إِنَا أرسلنا إلى قوم لوط بحرمين. 

وأمّا خيفة موسى بعد رؤية سحرهم, كانت بلحاظ تأثير الشّحر على أصحابه 
وبرنايح رسالته» فخوطب باه المتفوّق الأعلى» وهم المغلوبون. 

 "‏ الشّحر كا سبق: هو الصرف للأبصار أو القلوب عب هو واقع وحق إلى 
خلافه» سواء كان بوسائل وأسباب مخفيّة أو بسرعة الحركة واليد. وعلى هذا عبر في 
اللورد يكلمة التخبيل:قإن الشحر ل حقيفة لد 

٤‏ -الإبتداء بالشلام والبشارة والغزول بصورة الضيف: كانت للإشارة إلى الأمن 
والسّلامة له ولقومه» حقی لا یتوځش» ولا كان إبراهيم عليه السّلام كتير الحبّ 
للضيف: منعه عن التوجّه إلى خصوصيّات أحواهم. إلى أن رأى منهم حركات غير 
متعارفة ومخالفة للبشرية. 


30 وچس 


٥‏ هذه الآيات الكرعة فا دلالة على استقلال خارجية للأشل والملائكة, 
عاف کی مم لفان آلا عر نالرت يف رون ا الك ليس اد 
وجود استقلاليٌ خارجي» بل المراد هو القوى الداخليّة الروحانيّة في وجود الإنسان, 
وهذا الرأي قريب من المادّيّة. 

وساف هذا النظر ورك نا هو الع اه لأهل الغبرة والصوة من أهل 
الإيمان والمعرفة الكاملة؛ وما في كلمات أهل البيت الحيطين بالعوالم الروحاتيّة مما وراء 
غال الى ولا 

والتعبيرات في الآيتين من كلام الله عر وجلّ: أكبر دليل قاطع للمقصود 
والمطلوب» واله هدي المستهدي إلى الحقٌ الواقع . 

ومن التعبيرات الصريحة, قوله تعالى: 

جاءث ر شلّْناء ضيف إبراهيم » قالوا سلاماً. جاء بعجلٌ حنيذ, رَأى أيدبهم 
RL RE‏ رولدا ال قوم ار 

وهل يصح للانسان الحدود الضعيف المحجوب »أن يدعي احاطته بالعوالم الخلوقة, 
ويعتقد بعلمه الناقص الحدود, وينكر ما وراء ما يرى من عالم المادة ولوازمهاء وما 
هذا العام والعلم به إلا كحبّة في فلاة وسيعة. 

نعوذ بالله من قصور الفهم والمعرفة» ومن جهالة القلب والظلمةء ومن الغرور 
اة 


٤١ وجف‎ 


وجف: 

العين ١١/7‏ -الوَجف: سرعة الشير. وجّف يجف وجيفاًء وأوجفه راكه. 
ويقال: راكب التعير يوضع» وراكب الفرس يوجف. 

مصبا - وجّف يجف وَجيفاً: اضطرب» وقلب واجف» ووجّف الفرس والبعير 
وَجيفاً: عدا. وأوجفته. إذا أعديته» وهو العَنّق في الشير. وقولهم -ما حصّل بايجاف. 
أي بإعمال الخيل والركاب في تحصيله. (العَئّقَ: ضرب من الشير فسيح سريع). 

ا ع القس, ا ا ر 
وناقة ميجاف: كثيرة الوّجيف. ووجّف الشيء: إذا اضطرب. ووجّف القلب وجيفاً: 
خمّقء وقلب واجف: شديد الإضطراب. فا أوجَفتم عليهء أي ما أعملتم . ويقال: 


اسستوجف المت واد إذا ذهب يه: 


أل الأصل الاح ف الما هو حر ارجة عن الاعتدال. وعدا الق 
يختلف باختلاف الموضوعات: 

في الشير بالمركب فرساً أو بعيراً أو غيرهما: إِنما يحصل بالسرعة. وفي القلب 
بالإضطراب والتحرّك الشديد وهو الحتفقان, وفي الذكر بتحريك سريع في اللسان. 
وفي الفؤاد بخروجه عن الإعتدال والحالة الطبيعيّة . ويتعدّى بالهمزة فيقال: أوجفته. 


شل E A i‏ ده اط 
وما أفاء الله على رَسولهِ منم فا أوْجَفتم عليه مِن خيْل ولا ركاب ولكن الله 
ير 5 - 
تسلط ر له عل من يشياه - 05 /1. 


3 وجف 


سبق أن الىء: هو التحجٌّ بعد التجبّر. ويراد ما جعله الله تعالى من أموالهم 
مقهوراً ومنخضعاً 5 كوثه خارجاً عن يده وقدرته. وكلمة ما موصولة ومبتدئة. 
والجملة (ما أوجفتم) بعد هذه الجملة خبريّة منفيّة, أي الأموال التي تصير مقهورة 
تحت تسلط.وسول ا هي الي لم توجف علا بخيل وركاب. بل إذا كانت بجريان 
طبيعيٌ وتحدك معتدل. 

وهذا التفيّؤ إا يتحصّل بتسليط الله تعالى . فالحكومة والسلطة والاختيار فيها 
للرسولء فيقشمها بين المستحقين بأيّ نحو يشاء. 

يوم ترجف الرّاجفة تشبعها الرَادفةٌ قلوبٌ يَومئذٍ واجمَةٌ أْصارُها خاشعَة - 


/ا/ 8. 


قلوب واجفة» أي خارجة عن الجريان الطبيعيّ بحصول التحرّك الشديد فيها 
والإضطراب والخفقان. وهذا هو أثر التزلزل الشديد في الخارج» فإنٌ الرجف والوجف 
ببنهها إشتقاق أكبر. والخشوع هو حالة اللّيئة والضّحة والاتقياد. وهذه الحالة للأبصار 
والأسماع إا تحصل بعد تحقّق الخشوع في القلوب. كا أنّ الوجف في القلب المادّيّ 
الظاهريّ إِنما يتحصّل بالوجف في القلب الروحانيّ الباطنيٌ المتعلّق بالقلب البدني, 
وهو الروح الحاكم النافذ في الإنسان بواسطة القلب. ۰ 

وأمّا التعبير بالرجف في مورد اليوم» وبالوجف في القلب: فإنّ الرجف شدّة في 
الزلزلة» وهو يناسب تحرّك الجريان واضطراب الأمور وحدوث حدّة وشدّة في ذلك 


وهذه الرجفة تور في القلوب إضطراباً وخروجاً عن الجريان الطبيعيّ. وهذا 


هن م الوحقووهو اف هن ارح 


وجل ۳< 
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مصبا - وجل وَجَلاً فهو وَل والأنثى وَجلةء من باب تعب: إذا خاف. 
ويتعدّى باهمزة. 

صحا _ الوّجّل: الخوف» تقول: منه وجل وجلا ومَوجَلاً بالفتح» وهذا مَوجلة 
بالكسر للموضع. وفي المستقبل منه اربع لغات ‏ يَوجَلء ياججلء يَئْجَلء يبجّل بكسر 
الياء. وكذلك قا اكه من باب الال إذا كان لأزماً. قن قال باعل جغل الوا اكا 
لفتحة ماقبلهاء ومن قال يِيجَّل فهي على لغة بني أسد. فإنّهم يقولون: أنا إيجل. ونحن 
نيجل وأنت تيجلء كلها بالكسر. وإنما يكسرون الياء في يبجَل لتقوّي إحدى الياءين 
بالأخرى. 

لسا ‏ الوجل: الفزع والحنوف. وتقول: إن لأوجلٌ, ورجل أوجلٌ ووَجِلٌ. 
والأنثى وَجلة» ولا يقال وَجْلاء. 

الفروق ۲١۲‏ الفرق بين الخوف والوّجل: أن الوَجّل خلاف الطمأنينة. وجل 
الرجل يوجّل وَجَلاً. إذا قلق ولم يطمئنٌ. ويقال أنا من هذا على وَجَلء ومن ذلك على 
طمأنينة. ولا يقال: على خوف في هذا الموضع. وخاف متعدٌء ووجل غير متعدٌ. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انزعاج وقلّق في الباطن» أي حصول حالة 
تحرّك واضطراب في القلب يوجب سلب الطمأنينة في النفس وانخفاضها. 


وأمّا مفهوم الخوف والفزع: فمن آثار الأصل . 


2 وجل 


والفرق بين المادّة وبين مواد النوف والرهبة والدهشة والخشية والفزع والحزن 
واوو 

أن الخوف: حالة تأثّر واضطراب من مواجهة ضرر مشكوك متوقع. 

والرهبة: حالة استمرار الخوف» وهي في قبال الرغبة. 

والدهشة: حالة حيرة واضطراب وتردّد في الظاهر. 

والخشية: خوف في مقابل عظمة وعلوّ مقام. 

والفزع: خوف شديد مع اضطراب من ضرر فجأة. 

والحزن: غم من فوات أمر في السابق. 

والحذر: التوقٌّ من الضرر مظنوناً أو مقطوعاً. 

والوحشة: في مقابل الأنس. 

رزاجم المنوق» وسار المواة المذكورة: 

ينهم عَن ضَيْفٍ إبراهيم إذ دَخْلُوا عَلَيه ُقالوا سَلاماً قال نا منكُم وَجلون 
قالوا لا توجَل إِنَا تُبشَرٌك بعُلام علے - ١١‏ / 07. 

عبر في هذه الآية الكرية بالوّجّل وهو حصول حالة انزعاج وقلّق في القلب» 
وق اة السا هة ق قبل ما الوسسن مد وعو الاس الحو ق القليوقدده 
المادّة هناك بالخيفة: فإنّ إظهار الخيفة في الآيات السابقة عناسية مشاهدة أمور 
خارقة, كعدم وصول أيديهم إلى الطعام» والسعي في الحبال والعصيّ. بخلاف هذه 
الآية الكريمة: فإظهار الوجل كان في المرتبة الأولى بعد رؤيتهم وقبل مشاهدة أمور 
خارقة منهم» فكان المناسب التعبير بالوجل» وهو أخفٌ من إحساس الخوف -راجع 


الوجس . 


وجل ٥‏ 
إغا متخ الذي إذا در اف وجات فرتم و إذا ثليث غل آياثة زا 

اا وکل ویو 7 
وبَشّر العُخْبتين الذي إذا ذ كر اله وَجِلَتْ قلو مم والصابرينَ على ما أصاتَُم - 

o / ۲‏ 
أي إذا سمعوا ذكراً من لله عڙ وجل انزعجت قلوبهم وقلقت» وخرجت عن 
ال التمكون وال اض اساسا لرن العمل بوظائق الودج والطاهة فى فال 

مقام العظمة والربوبية. 

والإخبات هو الغزول في محل مطمئنٌ منخفض ومحيط متسع ثابت بعيد عن 
الإضطراب والتزلزل وهذا المعنى يرادف الإيمان من جهة النتيجة, فإنّه نزول في الأمن 
والسكون ورفع الاضطراب والوحشة. 

وأمّا التعبير في الآية الأولى بالمؤمنين, وفي الثانية بامخبتين: فإنّ الأولى في 
نورة الاطاعة والامان: 

وأطيعوا الله ورسولَة إن كنتم مُوْمِنين . 

والثانية في مورد التوجّه إلى إله واحد والإسلام والإنقياد التامٌ ورفع الخصومة 
والخلاف: 

فاكم آل واد لاسرا وبشر. 

رهذا ان بان الاعات راشهار ام سل يعيد عن اللتصومة: هذا ل 
يتحقّق إلا بالإنقياد والخضوع والمطاوعة تحت حكم الله الحقّ المتعال. 

والّذينَ يؤتون ها آنّوا وقلوئهم وجلة آم إلى رهم راجعون - ۲۴۳ / +. 


الأيتاء معد من الأتياخ وهو الحىء بسهولة وق حالة طبيعئة, أي يظهرون 


5 وجه 


عقيدة ودا وأخلافا وأعبالة وآدابا وميلوكا , كانوا ق أظير وها بن قبل واكراد 
الإستقامة في البرناي والتعهّد السابق وعدم الإضطراب والتزازل والتحوّل والإنحراف 
عنها. 


ولزوم العمل بوظائف العبوديّة. والإعتقاد بالرجوع إلى اله المتعال وإلى عالم الآخرة 
ويوم اللقاء. وهذا المعنى يلازم قلقاً وانزعاجاً. 

فظهن أن الاد ليست عق النوف» ولا يناسن فى الآيات الكرية أن يوضع 
الخوف مقام الوجلء فاه لا مع لحضول الخوف للعيد المؤمن والخبت عند ذكر الله 
عر وجل, وكذلك عند مشاهدة الضيف النازل من سنخ الملائكة, أو عند إيتاء ما آتوا 
وق ال اسا 

نعم مفهوم المخوف يشابه الوجل في أنه أيضاً يوجب قلقاً واضطراباً. فيكون 
ال الل ف هرود ارف اسار 


وجه : 

مصبا - وجه بالضَّيرٌ وجاهة» فهو وجيه» إذا كان له حظّ ورتبة. والوجه: 
مستقبلَ كلّ شيء» وربما عبر بالوجه عن الذّات. ويقال: واجهته» إذا استقبلت وجهه 
وجهك. ووجّهت الشيء: جعلته على جهة واحدة. ووجهته إلى القبلة» فتوجّه إليها. 
والوجهة قيل مثل الوجه» وقيل كلّ مكان استقبلته» وتحذف الواو فيقال جهة مثل 
عدة. وهو أحسن القوم وَجهاً: قيل معناه أحسنهم حالاً. وشركةٌ الوجوه: أصلها 
شركة بالوجوه» فحذفت الباء م أضيفت مثل شركة الأبدان, لاهم بذلوا وجوههم 
في البيع والشراء. وبذلوا جاههم. والجاه مقلوب من الوجه. وقوله تعالى: فت وجه 


وجه ۷ 


اله أي جهته التي أمركم بها. والوجه: ما يتوجّه إليه الإنسان من عمل وغيره. وقوهم 
الوجه أن يكون كذا: جاز أن يكون من هذاء وجاز أن يكون بعنى القوي الظاهر, 
أخذاً من قوهم قدمت وجوةٌ القوم أي ساداتهم. وتجاه الشيء وزان غُراب: ما يواجهه, 
وأصله وُجاهء ويقال وُجاه. 


مقا وجه: أصل واحد يدلّ على مقابلة لشيء. والوجه: مستقيل لكل شيء. 
يقال وجه الرجل وغيره. وريا عبر عن الذات بالوجه, وتقول: وجهي إليك. وواجهتٌ 
فلاناً: جعلت وجهي تلقاءَ وجهه. ومن الباب قوهم: هو وجيه بين الجاه. والوجهة: 
كلّ موضع استقبلته. والتوجيد: أن تحفر تحت القثّاءة أو البطيخة ثم تُضجعها. وتوجّه 
الشيخ: ولى وأديّرء كأنّه أقبل بوجهه على الآخر. 

ان 5576 اا الله شعو السلطاة رفوه رة ورل ويد 
اورجاه الچ مسقل کل فى مم رال الس يقال أخذت ةا أى غب 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يُتوجّه إليه من شيء» وفيه أيضاً معنى 
مواجهة: ومن مصاديقة: مايتوكه إليه ن دات او عمل ومسل القىء الذي وجه 
إليه. وكذلك الحالة المخصوصة الجالبة للتوجّه. والمنزلة والرتبة والجاه التي توجب 
توجّهاً. والجهة والجانب والمكان يُتوجّه إليها. 


والتوجيه: جعل شيء مورد تو جه لشخص أو لشيء. ومنه حفر حل لإضجاع 
بطيخة أو غيرهاء أو لإمالة التوجّه إلى جهة أخرى بالإدبار. 


والواحية فيه الخوراز الوه 


۸ وجه 


فالوّجه كفّلس: ما يُتوجّه إليه. وهذا المعنى في كلّ شيء بحسبه: 

فف الإنسان. كا في: 

فأقبلث إمرأته في صرٌّة فصّكّت وجهّها وقالّت ۵۱ / ۲۹. 

فاستحرا بو جره وأيديكم - ] / 28 

ا8 إلى الظلاة فاشيلرا و جرک وا گم 0 

وإذا بُشّْرَ أحدُهم بالأنق ظل وجه مسوّداً  ١١‏ / 0۸. 

يراد الوجه الظاهريّ الحسوس للانسان. وهو العضو ال لخصوص الذي يُتوجّه 
إليه عند اللقاء والمكالمة والخاطبة» وهذا من أظهر مصاديق الوجه وأتمها. وعلى هذا 
ينصرف إليه اللفظ عند الإطلاق. 

وفى الإنسان فيا وراء المادّة. كما في: 

ان ن بوجهه شرة القذاب يو القياقة ‏ 5؟ 867 

بوه كيف ا وسو تحرو ناكا الذيق او حرفيو وان الذية 
ابيضّت وجوههم -” / .٠١5‏ 

اا ا ق ق 

وفي الإنسان بلحاظ الروحاتية. كما في: 

وجوه يَومِئذٍ ناضِرة إلى رها ناظرة ووٌّجوه يومئذٍ بايرّة ‏ ۷۵ / ۲۳. 

والَّذِينَ مَعَهُأَشِدَاءْعَلَ الكُدّار ... سهاهُم في وجوههم من أثر السُّجود - ٤۸‏ / 
۹. 


ا ار و الور وه السو وال دة دمن الاموو الروحاقة 
المدركة بالبصيرة الباطنيّة في خلال الوجوه الظاهريّة. 


1. 0 


وقد يكون النظر والتوجّه إلى القىء بلحاظ ذاتهء فيكون ذاته وجهاً بتوجه 
إليه. كما فى: 

جل من أسلم وجوه لله وهو محسق قله أجة عند زه ١‏ // 137 

ومن أحسن دينا تن أسلّم وجهّه لله ٤‏ / 6؟1. 

قل أمَرَ ري بالقسط وأقيموا وج وهگم عِندَكُلٌ مسجد - ۷ / ۲۹. 

فالمراة فى الوحه ف ده الات الك الشين والذات باغفيار ونه مورد 
توجه لله تعالى فإنّ النفس لايستطيع أن يكون موفقاً للتسلي والإقامة لنفسه في 
عبادة الله ع وجل, إلا أن يكون مورد عناية وتوجّه ولطف منه تعالى. 

وهذا المع اطف التعبير بكلنة الرجه ذوق النفس وغترهء فان النظر إلى ية 
هذه الرابطة, وإلى تحقّق التسليم والإقامة في مورد الإقتضاء ووجود التوجّه والعناية, 
لا مطلقاً. 

مضافاً إلى ما قلنا من أنّ في المادّة معنى مواجهة من جانب الوجه أيضاً. ففها 
دلالة على التوجّه إليه وعلى تحقّق مواجهة منه أيضاً. 

وقد يكون التوجّه إليه بلحاظ كونه وجهاً لله تعالی » کا في : 

قلق ليه اليه قر يدو و اله مم ركد 

كل عن عا فان ويّبق وجه رَبك ذوالجلال والاكرام  ۵٥‏ / ۲۷. 

لا إله إلا هو کل قَىءِ هالِكٌ إلا وَجْهّه - ۲۸ / ۸۸. 

وما آتيتم من ر کاو تریدون وَجْه الله ۳۰ / .٠۹‏ 

قلنا إِنّ الوجه في كل شيء بحسبه» فالوجه في الروحاتيّات وف الله المتعال: 
عبارة عن وجهة تكون مورد توجه إليه بالقلب وتقع في مقام مواجهة. وتكون مرآةً 


0۰ وجه 


ع 2 


للنظر إليه وفانية فيه ولا يشاهد فما إلا تجلي فا ونقاماته .سوا كانت أغ) 
خالصة له, أو موجودات فانية فيه وباقية به. أو صفات حماليّة أو كاليّة له تعالى. 

فالآية الأولى في مورد العمل (إيتاء ذي القربى والمسكين). والثانية - في رابطة 
مطلق الوجهة الإلميّة. وكذلك الثالثة. والرابعة كالأولى في مورد العمل الخالص لله 
تعالى . 

وسبق أَنّ الحلاكة عبارة عن انقضاء الحياة وسقوطها. والفناء زوال ما به قوام 
الشيء. والإنعدام أخص منههما وهو في قبال الإيجاد. فيكون عبارة عن زوال ذات 
الشيء بالكليّة ‏ راجع فن . 

ثم إن ما كان وجهاًلله عر وجل ومظهراً لصفاته العُليا: فهو باق أبديّ لا يعقريه 
الفناء والهلاكة, فإنّهِ فانٍ في الله تعالى » وانفحت آثار الأنانيّة عن وجوده» ولم يبق في 
نفسه شيء من التشخّص إلا نور اللهء فهو المرآة والوجه والإسم له تعالى. 

وقد يستعمل الوجه في موارد الموضوعات الخارجيّة . كا في: 

آمنوا بالّذي أَنزِلَ عَل الَّذِينَ آمَنوا وجة النّهار واكمّروا آخره ‏ " / ۷۲. 

ذلك أدتی أن يأتوا بالشّهادة عل وَجْهِها ‏ ه / .٠١8‏ 

يراد ظاهر النهار والشهادة, وعلى ما يتوجّه إليه فيهما من غير تحريف وستر. 

و الوجيه: فهو فعیل بمعنى من اتّصف بكونه ذا وجه ووجاهة ومورد توجّه 
للنّاس أو لله تعالى فى جهة ظاهريّة أو روحائيّة. 

اسه المسيحٌ عيسى ابن مَرْتم وَجيهاً في الدّنيا والآخرّة 7 / 10. 


برأ الله مما قالوا وكانَ عند الله وجا - ۳۳ / 59. 


وحد اه 


وحد: 

ا نوخد أضز :واد يل عل الال انين ذلك دة وهو و اح قباد 
إذا لم يكن فيم مثلّه. ولقيت القوم موحد موحد» ولقيته وحده» ولايضاف إلا في 
قوهم: سيج وحره, أي لا ينسح غيره لنفاسته» وهو مَثل. والواحد: المنفرد. 

مصبا ‏ وحَد يحجد جدة من باب وعد: انفرد بنفسه» فهو وَحَدء وكسر الحاء 
لغة. ووّحد وحادة ووّحدة فهو وحيد كذلك. 3 شيءَ على حدة» أي متف عن 
غيره. وجاء زيد وَخْده. قال سيبويه: إِنّه معرفة أقيم مقام المصدر ويقوم مقام الحال. 
وبنو گے يُعربونه بإعراب الاسم الول وزعم يونس: إن وحده بمنزلة عنده. والواحد 
مُفتتح العدد» ويكون بعنى جزء من الشيء» فالرجل واحد من القوم» أي فرد من 
ااه العم وحدباي ا غه أصله معد رق عل الذكز والأنق ‏ 0 
مِن النّساء. ويكون بعنى شيء. ويكون مرادفاً لواحد في موضعين سماعاً: أحدهما - 
وصف إسم الباري تعالى » فيقال هو الواحد وهو الأحد. لاختصاصه بالأحديّة. وهذا 
لا ينعت به غير الله تعالى . والموضع الثاني أسماء العدد للغلبة وكثرة الإستعمال, فيقال: 
اخ وعشرون» وواحد وعشرون. وفي غير هذين يقع الفرق بينها في الاستعمال» بان 
الأحد لننى ما يُذكر معه فلا يستعمل إلا في الجحد لما فيه من العموم» نحو ما قام أحد» 
أو ما قام أحد الثلاثة مضافاً. 

ان اعد لن وجل تقد و روف وال اله 
الذي لا يُعرف له أصل» والوّخد خفيف: حِدَة كلّ شيء. والوخد: منصوب في كلّ 
شيء» لأنّه يجري تحرى المصدر خارجاً من الوصف. وكلٌ شيء على جدة: بائن من 
آخر. ولايقال غير أحَد وإحدى في أحدّ عشّر وإحدى عشرة ويقال واحد وعشرون 
وواحدة وعشرون. وإذا حملوا الأحَد على الفاعل أجري مُحرى الثاني والثالث: وقالوا: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انفراد في ذات أو صفة. وسبق في فرد: إِنَّه 
انفراد من جهة المقارن في قبال الزوج. 

وقلنا في أحد: إِنّ بين مادّقٍ أحد ووحد اشتقاقاً أكبر» وليس الأحد مقلوباً 
فح لرل كن باع ا ا س 

ويؤيّد هذا المعنى : استعمال المادّتين بمعنى الانفراد في وحدء والعدد في أحدء في 
العبريّة والسّريائيّة وغيرهما -كا في فرهنگ تطبيت . 

فالمادّة غير متعدّية وبعنى الانفراد في ذات أو صفة, وهذا المعنى ينطبق على 
موارد مختلفة, من الله العزيز» ومن الأمور الروحائيّة ومن ال موضوعات فيا وراء عالم 
ألا و ال خر غات ا وبي الأعرال والاموى الخاريمة. 

ففي مورد الله المتعالء كما في : 

أأربابٌ متفرّقونَ خير ام اله الواحد القَهّار ‏ ۱۲ / 89. 

لَن الك اليوم له الواجدِ القَهّار - .٠١ / ٤٠‏ 

وما من إِله إلا اله الواحد القَهّار - 78 / 10. 

فالله عر وجلّ هو المنفرد في ذاته وصفاته حمّاً. وهذا المعنى يختصٌ به تعالى 
ولا شريك له من جهة الذات ولا في صفاته. فإِنّهِ نور غير متناه لا حدّ له بوجه ذاتاً 
وصفة» وهو الذات المطلق الأزليّ الأبدئ بذاته الغ في ذاته الحيّ المطلق القيّوم. 

فالواحد والوحيد والأحد: من أسمائه امسن . والنظر في الواحد: إلى قيام 


or وحد‎ 


الإنفراد به. وفي الوحيد: إلى الاتصاف والشبوت. وفى الأحد: إلى الفرديّة الخالصة 
ومن حيث هيء أي الأحديّة التي لا عدد غيرها. 

وقد ذكرنا تفصيلاً حقيقة الأحديّة في باب 77 من كتاب الأحاديث الصعبة 
الرضويّة. 

ويذكر بعد إسم الواحد إسم القهّار: والقهر عبارة عن إعمال القدرة والغلبة في 
مقام العمل والإجراءء فالقهار هو الذي ري قدرته وتفوّقه وغلبته على جميع خلقه. 
وهو الحاكم النافذ على الاطلاق. 

وا كان مفهوم الوحدة فيه توهّم الضعف: يشار بالقهّاريّة إلى أنّهِ تعالى متفوّق 
وغالب على جميع الخلق, وهو القاهر النافذ المطلق. 

ثم إن الواحد بمناسبة كلمة الله قد ذكر معرفاً باللام» فإنّه عَلّم. وهذا بخلاف 
ذكره مع كلمة إلهء فيذكر تابعه نكرة, كما في : 

وما من إله إلا إلهٌ واحدٌ ‏ ه / ۷۳. 

لا تّخذوا إِشَيْنِ آثنين إِمًا هو إِلْدٌ واحد .0١ / ١1‏ 

أجل الآفة افا راا 1 67: 

والإله في الأصل مصدر بعنى العبادة مع التحيّر, ثم جعل إسماً بالغلبة على ما 
عبد من الأصنام أو غيرها حقَّاً أو باطلاً. 

وأمّا ذكر الواحد في موارد الموضوعات المادّيّة, فكما في: 

وإذ قلت يا موسى لن تصبر على طّعام واحد - ۲ ع 

لا تَدخُلوا مِن باب واحد وادخُلوا من أبواب مُتفرّقة  ٠۲‏ / 317. 


وف الأرض قَطَعٌ متجاوراث وجدّات... يُسق بماء واحد - ١١‏ / 5. 


6 وحد 


براه اعفاد مى هة الذات والضفات فق :هذه الوضوعات. 

وأما ڈگ ف موطوعات غا وراء الاد کا فى 

فإنماهى رَجرةٌ واجدة فإذا هُم بالساهرة ‏ ۷۹ / .١‏ 

فإنغا هى رّجرة واحدة فإذا هم يُنظرون - ۲۷ / ۹. 

فإذا تفخ فى الور نفخة واحدة - 59 / .٠١‏ 

الزّجر: هو المنع عن عمل بواسطة كلام وبيان» ومن مصاديقه الصيحة الشديدةء 
وا مخطاب ذو دة ف مقام إيجاد تحوال. والتعيرة هو فقدان النوم والغفلة مع توجه 
بالليل. 

والتوصيف بالوحدة: يشير إلى شدّة ونفوذ تامٌ في الزجرة والصيحة والنفخة 
بحيث تكني واحدة منها في مقام تحصيل الغرض. 

يا مما النّاسٌُ اتقو رَبَكُم الذي خلَقكم من نفس واحدةٍ وخَلّق منها زؤججها 
ويك ھا ا قير وا 

وفر الذي آنھا کین نفس راسد فک ور۸2۹ 

خَلّقكم مِن نفس واحدة ثمّ جعّل مِنها روجّها ‏ ۳۹ / 1. 

النفس: تشخّص من جهة الذات وترفع» أي الفرد المتشخّص المطلق» ماديا أو 
روحانياً. والرّّوج: من يكون له جريان خاصٌ معادلاً ومقارناً لفرد آخرء وكلّ من 

هذه الآبات الكرية ناظرة إلى جهة الخلق المادّيّ والتكوين الظاهري» والجموع 
المركب من الروح والبدن» وهو المتبادر من كلمة الشخص. 


وليس النظر فما إلى الجهة الروحائيّة. ويؤيّده القرائن الموجودة في الآيات: 


كالزوج والخلق والبثٌ وغيرها. 

ول غل .هذا أيضا الات الكرعة: 
كا القاش ا ق وف فيد ]ف الذية اوی 
TIT /۲‏ 


2ر 
2 


وما كان اناس إلا امَّةَ واحدّة فاختلفوا  .٠۹ / ٠١‏ 


نابي كانوا من فس واتدة اوھ آم وات نوات لأ حاف بيني ف 
الكل الظاهر ولاق الضفات الرعة وكائوا مقر دة عن جهة الذات والصفاظ: 


وحش : 

نصيا ب الوبمش يما لا بسا س من دوات الث وجحه وخوش وکل شيء 
يستوحش عن الناس فهو وحش ووحشييّ, كأنّ الياء للتأكيد. وقال الفارابي: الوحش 
جمع وحشئ ومنه الوحشة بين الناس» وهي الإنقطاع وبُعد القلوب عن المودّات. 
ويقال: إا أقبل الليل استأنس كل وحفي واستوحشن كل إشدية :وأ وبحشن المكان 
وتوحّش: خلا من الإنس. والوحثىّ من كلّ دابّة: الجانب الأيمن. قال امه العرب: 
الوحثىّ من جميع الحيوان غير الإنسان الجانبٌُ الأيمن, وهو لا يركب منه الراكبٌ ولا 
يحلب منه الحالب. والإسىٌ اماي الآخر وهو الام (ويقال وجوه آخر): 

مقا وش لدل على خلاف الأنين. توكش قارق الأنيسى, والدسس: 
خلاف الإنس. وأرض موجشة» من الوّحش. ووّحشيّ القوس: ظهرها. وإنسبّها: 
ما أقبل عليك. ووحشيٌ الدايّة في قول الأصمعيّ: ا لجانب الذي يركب منه الراكب 
وب الحالية فا خوقدمه» را :الاب الا ن 


٦‏ وچس 


العين ۲۹۲/۳ - وحش: الوّحش كلّ ما لا بُستأنس من دوابٌ الب فهو 
وحشيٌ. تقول: هذا حمار وحش» وحمار وحشيّ . ويقال للجائع قد توحّش: أي خلا 


اوحَثش 5 


والتحقي 

أو الأصل الواحف فى الا هر الوقن والتسداعن الأنمن »فهو فى قال 
الاش والأنس والوّحش يختلفان في الموضوعات» فف كل شيء بحسبه. 

ففي الحيوان ببُعده عن الاستيناس بالبتشر. وفي البطن بخله عن الطعام. وفي 
المكان عا عن الشكنة. وق ا حاب الا بن هع النيوان بالسبة ال ال اكب واللتالت 
لتوجّههما إلى الجانب الأيسر وتوحّشهما عن الجانب الأيمن. وفي الجانب الأيسر منه 
بالنسبة إلى الحيوان نفسه فان توجّهه إلى الاين بالطبيعة وانصرافه عن الأيسر. 

ويطلق عل قرد من الاتسانء إذا استوح عن الاس أو يد عن ارات 
والإرتباطات القلبيّة, أو تغل عن الأخلاق الإجتاعيّة وهم رذال الناس. 

وإذا الجبال شيرت وإذا العشارٌ عُطلّت وإذا الؤحوشٌ حشرت وإذا البحارٌ 
سُجَوّت - ۸۱ / 0. 

العشار مصدر من المعاشرة. والؤحوش جمع الوحش وهو مصدر في الأصل 
ويطلق على ما يستوحش ولا يستأنس. والحشر بعنى البعث والشوق ثم الجمع. 
والسّجر: الطيجان والفيضان من الإامتلاء. 

الج ياد اد ادن الخسنان انقطما عن تحفيقة الالساقة ويدوا عن 
سعادة خليقتهم وفارقوا برناج حياتهم الروحانيّة. 


o۷ وحش‎ 

ولا يصح التفسير بالحيوانات والؤحوش: فإنّها لم تخلّق للبعث والنشور» ولا 
تكلّف بتكاليف إِهْيّة حت ترى آثار اعمال عملت» ولیس ها استعداد بلوغ إلى كمال 
فوق مرتبة الحيوانيّة. وقال تعالى : 

والأنعام خلقّها لكُم فيها ف٤‏ ومنافع ومنها تأكلون ولكّم فيها مال حينَ 
چون وح سرون و یل أثقالكم ... والخيل والبغال والحمير لتركبوها وزينة 
-0/۱1. 

ومن الأنعام تمولةً وفرشاً كُلوا تما ررَّقكٌم الله - / .٠٤١‏ 

ون لکُم في الأنعام لَعِبْرةَ نُسْقِيكُم ما في بُطونها ولكّم فا مَنافع كثير ة ومنها 
تأكلون _ 9 / ۲۱. 

وجعَل لكم من جُلودٍ الأنعام بُيوتا تستخفونها يوم ظعنكم ويو م إقامتكم 
وین أضوافيا واو بارغا و أ كعارها آعاناً راغا ال هين 15 / عي 

فتدلٌ هذه الآيات الكرية على أنّ الأنعام خلقت لانتفاع الإنسان منها ومن 
لحومها وجلودها وأصوافها وأشعارها وزينتها وحملها وفرشها وألبائهاء ومن منافع 
كثيرة 5 ن منها. 

وهذه المعاني تنافي استقلال وجودها واحترام نفوسها في قبال الإنسان, وتدل 
على انبا غير مكلّفة ولا مسؤوليّة لا وعليهاء وليست حياتها إلا لإدامة التعيّيش 
لوان ماده 

فظهر أنّ ا حيوانات بأنواعها برَيّة وبحريّة إنما خلقت للعيش في الحياة المادّيّة, 
ونا ف دافا اساد ال ال ال اف والطاغة والفيرئاقة راخلاض اة 
فق الأعبال» 


o۸‏ وحى 


فف الآية الكرية السابقة أشير إلى حكوميّة القُوى المادّيّة الظاهريّة. وحكومة 
نفوذ القدرة الحقة التامّة الإهيّة. فق كل منها بتناسب موضوعهاء كالشير في الموجودات 
العظيمة» والتعطّل في المعاشرة, والفجته في الأفراد الّذين نفروا وانقطعوا عن الحىّ 
وعن لقاء الربّء والهيجان في البحار. 


وحي : 

مقا وحي : أصل يدلّ على إلقاء علم في إخفاء أو غيره إلى غيرك. فالوّحي : 
الإشارة. والوحي: الكتاب والرسالة. وكلٌ ما ألقيته إلى غيرك حى علمه فهو وحي 
كيف كان. وأوحى الله تعالى ووحَی. وكل ما في باب الوحي فراجع إلى هذا الأصل 
اأذي ذكرناه. والوَحِيّ: السريع. والوحى: الصّوت. 

مصبا ‏ الوحي : الإشارة والرسالة والكتابة. وهو مصدر وحَى إليه يجي من 
باب وعد. وأوحَى إليه مثله» وجمعه حي على فُعول. وبعض العرب يقول: وحيت 
إليه ووحيت له وأوحيت إليه وله. ثم غلب استعمال الوحي فما يلق إلى الأنبياء من 
دا ل «ولفة القراى القاشية» ا رعا يذو ار موت 
وجي : سر بع 17 ومعنى. وزكاة وحيّة, أي سريعة. ويقال: وحيت الذبيحة ا 
من واج وعد ا عا ونا و کے ارا الت وه يسكاس وا املد 
واستو سيت فلاا اضر ته 

الت ۴ وی جى ونحياً: كتب وأوهى اله يه أطقه. واوش 
إلى قومه: أشار. والوّحئ: السرعة. 


مفر -أصل الوحي : الإشارة السريعة. ولتضمّن السرعة قيل أمر وَحِيّ. وذلك 
يكون بالكلام على سبيل الرمز والتعريض» وقد يكون بصوت محرد عن التركيب» 


وحى 68 


وباشارة ببعض الجوارح» وبالكتابة. وقوله - ان الشياطين ليوحون إن أوليائهم : 
فذلك بالوسواس» المشار إليه بقوله: 

من شر الو شواس الخَنّاس . 

والوحي أَخَدربٌ: إِمّا برسول مشاهد تُرى ذاته ويُسمّع كلامه كتبليغ جبرئيل 
عليه الشلام للنىٌ في صورة معيّنةء وما بسّماع كلام من غير معاينة كماع موسى (ع)ء 
وما بإلقاء في الروع کا ذَّكر عليه السّلام: إِنّ روح القدّس نقث في روعي » وما بإهام 
نحو وأوحينا إلى أ موسى أن أرضعيه» وإمّا بتسخير نحو وأوحى رَبَكَ إلى النّحل, 
أو مَنام. فالوّحي عام في جميع أنواعه. 


وما أرضلنا من بلك من رسول الانوحى اليد "١‏ / 56. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إلقاء أمر في باطن غيره» سواء كان الإلقاء 
بالتكوين أو ايراد ف القلب» وسواء كان الآم نعلي أو إهاناً أو توراً او وسوسة أو 
وها وسواء كاة اسا اومككا ار قترهاء ورا ءاكام اة او دقر وانيطة: 
ويفيد العلم واليقين. 

وسبق فى الالهام (لهم) نه عبارة عن إلقاء من جانب الله ف باطن ومن دون 
وساطة» وأكثر استعماله في المعنويّات وهو مطلق وأعمٌ. 

١‏ فالوحي في التكوين, کا في: 

يُومئلٍ تحت أخياتها بان ربك أؤحى ها 54 /ه. 


فقَضيهنَ سبح سمُواتٍ في يومِينٍ وأوحَى في كل سء أَمْرّها  .١١ / ٤١‏ 


هذا في رابطة أمورها داخليّة وخارجيّة. 

۲ - وبالنسبة إلى الحيوانء كا في: 

1015 - النّخْلٍ أن اتِذي ين الجبال بُيوتاً‎ ES 

وهذا النحو من الوحي أيضاً تكوييّ. 

۳ - وفي الملائكة. كما في: 

ابرض ف اوا كر را الذية اكرات لى وفارب اة 
قروا الأب - 8 / ؟1. ٠‏ 

فالوحي إلى الملائكة إلقاء علم ومعرفة في ذواتهم الصافية الطاهرة. 

والتعبير في الملائكة بالإيحاء وفي الكقّار بالإلقاء:فإنٌ في الوحي خصوصيّة زائدة, 
وهو إلقاء إلى باطن وقلب شخص.ء وأيضاً فيه إيراد أمر روحاني في القلب. وأمًا 
الالقاء: فهو مطلق مقابلة مع ارتباط, وهذا المعنى يناسب التعبير به في مورد الكقار. 

٤‏ -وفي وحي الشياطين. كما في: 

وإنّ الشَّياطينَ ليو حون إلى أوليائهم ليُجادِلوكُم ‏ 7 / .١7١‏ 

يراد الوساوس الباطلة الي من شياطين الإنس والجنٌّ إلى أوليائهم الذين 
اتبعوهم وأحبّوهم. 

وقا ل فالغ 

وكذلكَ جَعَلنا لِكُلّ ني عدُوَاً شياطينَ الإِنْسٍ والجنٌ يوحي بعضُهّم إلى بعض 
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اغف الباطل وما يكون حارسا عن الحق الأصمل.ويران القناء الول 
الباطل الذي يبرز من قلوهم كلاماً أو إعتقاداً في قلوب أوليائهم. 


دوق اغا الح افا وكا كيا فة 
ومن أظلمٌ عن افترّى عل الله كَذِبا أو قال اوجيّ 2 و يوح إليه شيء 1 / 

۳ 
أي فينيب قولّه الكذب الباطل إلى الوحي من الله العزيزء إفتراءً على الله 
القعال ى وه اله سرا كان هذه السبة يعتوان اله واذعاء الولاية أو يعتوان 

مطلق مقام الإرتباطات الغيبيّة. 

ولايخف أنّ ادّعاء الوحي من أعظم مصاديق الظلم: 

ومّن أظلمٌُ مّن افترى. 

فإنّه يدعي مقاماً هيا وارتباطاً روحانيَة ثم ينسب إلى الله العزيز المتعال أكاذيب 
من عنده, وشل ها عباده. 

قال تعالى في مورد رسوله خاتم النبيين صلى الله عليه وآله: 

ولو تقول عَلينا بعض الأ قاويل لأحَذنا منة بالّهين ثم لقطعنا منه الوّتين- 74 / 

؛. 

بل تي رسول الله صلى الله عليه وآله عن قراءة القرآن قبل إقام الوحي وتكميل 
الاسر يفو لك معال: 

ولا تَعجَلْ بالقرآن مِن قبل أن يُقّى إِليك وَحيّه وقل رَبّ زدني علماً - Fs‏ 
٤‏ 

بل وهي نهياً شديداً عن القايل إلى الخالفين في كيفيّة الرسالة وتحريف خصوصيّة 
من الوحي الذي يوحَى إليه. فقال تعالى : 


E ۴‏ 31 ارخ م و ٣‏ 07 ا - 
وإن كادوا ليفتنونك عن الذى اوحينا إليك لتفترى علينا غيره وإذا لا تخذوك 


1۲ وحى 


a 


خيلا وولا أن كتنسالة قد كدت تركق إلبيم شا قليلاً إذا لد 
وضغفّ امات - ١۷‏ / ۷۳. 


قناك ضعْفَ الحياة 


فهذا حال سيد المرسلين في مورد تايل ضعيف في إجراء الوحي وحفظه وضبطه 
التامّ. فكيف مَن يدّعيه كذباً ويفتري تعمّداً فيه نعوذ بالله من الغرور واتّباع الهوى 
والشيطان. 

7 الوحي فيه إلزام وتكليف يجب اتباعه» قال تعالى : 

إن اتب إلا ما يوحى إلى إن أخافٌ إن عَصَيْت رٌَّ عَذَابَ يوم عَظيم - ٠١‏ / 
.١6‏ 

واتّبع ما يوحى إِلَيكَ واصبز حتی يكم الله .٠١۹ / ٠١‏ 

اسك بالذي أُوحِيَ إليك إِنَكَ عَلَ صِراط مُستقيم - ٣ء‏ 7 

واتّبع ما يوحَى إِلَيكَ مِن ربك إن اله کان ما تغملون خَبيراً ۳۳ / ۲. 

ولا يخن اف الوحي يوجب شهوداً بالقلب» وهو أقوى من مشاهدة البصرء 
ومن أسغع الضوتموشيرة اللي يدركه الاتساف #البصيرة اة ويو ق بان 
الإنسان أثراً عميقاً قاطعاً لا يدخله شكٌ. 

وقلنا في شهد: إن الشهود عبارة عن العلم بالحضور عند المعلوم ‏ راجعه. 

-وفي العمل بالوظيفة والعبوديّة. كا في: 

وجَعَلناهُم أَمَّةَ ... وأؤحَينا إِلنْهِم فِغلَ ا حيرات وإقام الصَّلوةٍ وإيتاء الرّكاةٍ 
وكاتوا لنا عابدين ‏ ١؟‏ / ۷۳. 

#أؤغينا ليك أن ابه مله را هيدا سد 


قل لا أجِدٌ فيا أوحِي إليّ حرّماً على طاعم يَطعُمه إلا أن يكون مَيتةً-5 / 


وحى ۳ 


فهذه الوظائق التكليفية والاعتقادية انما تسين وتش حص بالوحى غلل 
الأنبياء. وقلنا إن الوحي أقوى وسيلةٍ لحصول العلم واليقين. 

ذلك ما أوحَى إِلِيكَ ربك مِنَ المجكمة ولا تجعل مَعَ الله إاًآخَر - 117 / 9". 

وكذلك أوحَينا إليك رُوحاً مِن أمرنا ما كنت دري ما الكتابُ ولا الإيمان - 

EY‏ /5ه. 
وى أن المعارق ا اة لا سل ال ر فيا دق الدرفة اا الوسى ماك 
عر وجل وتعليمه بالشهود اليقين القلبيّ, وأمّا العلوم الرسميّة فلا تزيد إلا ترديداً أو 

علذا احا وله تكو هن ا ع 
4-وق الحقائق الإطيّة المتعالية, كا فى : 
فَكانَ قاب قَوسَيّن أو أدنی فأوحَى إلى عبده ما أوحى ما كدب الفْوَادُ ما رأى - 

.٠١ / 0۳‏ 
قلنا إن الوحي هو شهود القلب» ويدل عليه التفسير برؤية الفؤاد» وسبق أن 
الفؤاد: هو البالغ حال الطيب والخلوص والنقاء. وهو الذي يستعدٌ لرؤية الحقائق 

اللاهوتية بالوحي الإليّ. 

٠‏ -والوحي للأنبياء والمرسلين. كما في: 

إا أُوحَيْنا إليك كا أوحَيْنا إلى نوح والنَّبيّينَ مِن بعده وأوحينا إلى إبراهم 
وإساغيل وإسسطق ويعقوت والأشياط وعيسى وأيرب ويوثكى وهارون وشلبان 
وآتينا داو زبوراً ورُسُلاً قد كَصَصْناهُم عَلِيِكَ مِن قَبْلُ وَرُسْلاً م تَقِصّضْهِم عَلَيكَ 
وكله لمر كي I‏ 


535 وحى 

وما ينطق عن هري إن هو إلا وحن يوحي علمة هديد القّدَى ذوهِدة 
فاشتورى - 7⁄0 . 

ان وی ولعي ا ا ا ی ع 

فإنّ أقوى وسيلة وأتقنها في تبيين وظائف الرسالة وتعليم الحقائق وتفهيم 
المعارف الإلهيّة والإرشاد إلى الأحكام والآداب الدينيّة: هو الح من جانب الله 
الال سق غر واس ر اکر 

وقد يكون البيان بإيجاد كلام أو بمخاطبة ملك» أو برؤيا مَنام» إذا انتهى كل 
منها إلى تأثير ونفوذ قاطع في القلب كالوحي» حى يكون ذلك البيان حجّة تامّة من 
الله تعالی . 

والحجّة من الله المتعال إغا يتحقّق إذا أوجب شهوداً في القلب. وأمّا مطلق 
السماع وا مخاطبة والرؤيا والإلقاء: فلا يكون حجّة فيا بين الله وبين رُسله ما لم ينفذ في 
القلب ولم يوجب شهوداً. 

: -الوحي للأنبياء في الأمور المتفرّقة, كا في‎ ١ 

وأَوْحَينا إلى موسى أن أل عَصاك - ۷ / .1١77‏ 

أن اضرب بعصاك الجر - ۷ / .15١0‏ 

أن أسرٍ بعبادي ‏ ۲۰ / ۷۷. 

فأوحَينا إليه أن اصنّع الفْلكَ بأعيّننا ووّحينا ‏ ۲۲ / ۲۷. 

فلا عن أنباء الب ترح الك وها كدث لدم 71 1 

ومن هذا القبيل الوحي في ما يرتبط بالمعجزات وما تقدّم من الأمور وما يأتي 
وها يضاق ب ور الان واا 


۲ -الوحي لنبيّنا صلوات الله عليه في القرانء كا في: 

وكذلك أوحينا إليك قُرآناً عَرَييَاً لشذر - ٤۲‏ / ۷. 

اا 147 

والّذي أَوْحَينا إِليْكَ مِن الكتاب هو الحقٌ مُصدّقاًلما بين يَدَيْه ‏ 0" / .٠١‏ 

أتلّما وحن إليك من آلکتاب ۲۹ /48. 

تحن نقّصٌ عَليك أحسنّ القَصّص با أُوحَيّنا إِلِيِكَ هذا القَرْآن  ١١‏ / ". 

فالقرآن الكريم مما أوحي إلى نبنا صلوات الله عليه وهو النازل من الله العزيز 
الال بالقاظه واه وسيق اله تعجر لنظأ ومح 

ونا كان القرآن الكريم وما هو من آثار الرسالة ولوازمه: عا يجب أن يكون 
قطعيّاً ومتيقناً لار سول حيّ يُعتمد عليها ويُبلّغها في الناس. وقلنا إِنّ ِن أتقنٍ ما 
يوجب اليقين هو الوحي الملازم بالشهود عند القلب النافذ في الفؤاد. وهو النازل من 
الله تعالى بلا واسطة. 

وأَمّا إذا تحقّق الفزول بواسطة صوت أو ملك أو رؤيا في مَنام أو في مكاشفة: 
فلاب من أن تنتهي إلى حصول شهود في القلب. حى يتحقّق الإطمينان التامٌ واليقين 
الكامل. 

اب الوحي:ق الوخد کان 

وما أرسَلنا من قَبلِكَ مِن رَسول إل نوحى إليه أنّهُ لا إله إلا أنا فاعيُدونِ - 
٠ ۰ 0/11‏ 

قل ااا بقه لک يرش إ0 نا نک إل والعد فن کان برغم ا 
سد A a E‏ اذى 


ك5 وحى 

قل فا أتابعة ملک يرشن إل أ فإف إلة واد قامتقييوا إليه وامتفؤروة 
LEN‏ 

والتوحيد اول ما يجب للبشر عرفاته وتعلقه به. وهو أهمٌ الوظائف العقليّة 
وأعلى المعارف الإنسانيّة. وبه يرتبط الإنسان يبدا العوام وبارئ الموجودات» وبه 
بحصل السعادة الأبديّة والكمال الذاتي. 

ولاق ان التوسين ق ال دة يزيد العو دة و خارص العمل ل وال سقامة 
التامّة فى طاعتهء حق يطابق الظاهر الباطنَ. 

٤‏ -الوحى للأفراد الختلفة غير الأولياء. كما فى: 

اڈ اوت إل الخراركة أن امراق ورل قالوا آهنا - 3117 

إِذْ أوحَينا إلى اَمَك ما يوحَى أن افُذِفیه في التٌابوت فاقذفيه في الي ۲۰ / 8". 

اال اموس اق 7 

الوحي إن كان في مورد إبلاغ الأحكام والحقائق الإهيّة: فلابدٌ أن يتحقّة 
بوسيلة رسول أمين طاهر لا ينطق عن الهوى ولا يتايل إلى جانب خلاف الحقٌ. 
ليكون حجّة تامّة من الله تعالى. 

وأمًا فى موارد شخصيّة أو عرفيّة اجواعيّة : فلا إشكال فى تحقّقه بوسائط مختلفة, 
إذا أريد مته هدايتيم إلى ما فيه ضلاحهم: وهذا لطف منه تعالى فى مورد عباده 
المتوجّهين إليه المتوقعين منه. 

وماکان لبر أن يُكَلّمَه اله إلا وَحياً أو من وّراء حجاب أو يُرسِلَ رَسولاً 
فیوحی بإذنه ما یشاء انه علي حكير - .6١ / ٤۲‏ 


الكلام: هو ما يّبرِز عن الباطن ويبيّن النيّة القلبيّة بأيّ نحو كان» فيشمل الكلام 


وحى ¥ 


بالحروف والصوت. والكلام بإيجاد تكويىٌ, والكلام المعنوئ» أو الظاهر بواسطة 

فيستحيل أن يكلّم الله بشراً إل بالصور الثلاث المذكورة في الآية الكرية» فإنّ 
الكلام المادّيّ الظاهريّ يحتاج إلى تحقّق الجهاز الباطن القليّ, والجهاز الظاهري 
للتكلّمء ووجود أسباب خارجيّة من المكان واطواء. وهذه الأمور توجب محدوديّة 
وفقراً وحاجة في المتكلّم, ولا ينسّب إلى الله المتعال. 

وأمّا الوح : فقلنا إّه عبارة عن إلقاء أمر منظور في قلب شخص يوجب يقيناً 
وشهوداً له وهذا الإلقاء أمر روحاني ويّلقَ في الباطن والقلب الروحانيٌ لا القلب 
اسان وهو مكن أن يشب إلى اف المتعال: 

فالوحي تكلم الله عبده بلا واسطة وبلا حجاب» وهو من المصاديق الكاملة 
التامّة للكلام من الله المتعال. 

وأمّا الكلام من وراء الحجاب: فهو إذا لم يكن الخطاب بلا واسطة شىء بل 
يوجّد ويّبرّز في الخارج بواسطة ملك أو ألفاظ وكلمات أو وسيلة أخرى, فالكلام 

وفي هذه الصورة يجب أن تكون الواسطة مَظهراً و جلى ومرآةً للكلام الإهيّ 
من دون أن تكون ها موضوعيّة وخصوصيّة, فهي لا ثري إلا الكلام» وهذا كالقرآن 
الجيد الظاهر بوسيلة النّ أو ملّك. 

فالقرآن الكر> باعتبار أنّه أوحئ إلى النوع صل الله عليه وآله: وح وياعتباره 

وأا إزسال الرسول: أعة من أن يكو الرسول اسان أو ملكا نوهو مامور 
بإبلاغ الكلام وإبرازه إلى الناسء فهذا الرسول إذا كان أميناً في بيانه ومأموراً به: فهو 


A‏ ود 


برو كلام الله المتعال. سرا كان القازه اله ويا أو.زواية. 

فني هذه الصورة: يلاحظ الرسول على نحو الإستقلال والموضوعيّة. وفي الصورة 
ا دت ودرا وغو حو ا 

ولا يخ أنّ هذه الصور الثلاث فى الآية الكرية: إنا هى لبيان أقسام كلمات 
لله المتعال» والوحى إا يتضوّر في واحد منها. 


وحقيقته, وفي ما يناه كفاية للمتدئر. 


نذا وکل فل عل قلق رودتب شيعت وود أذ ذاك كانه إذا 
نيه أوَدّء فيهم| جميعاً. وفي الحبّة الودّ. وني القَي الودادة. وهو وَدِيدٌ فلان. 

الإشتقاق ٠١١‏ -ود: صنمء بفتح الواو وضمّها. وقالوا من ا حب ود وود بالضيّ 
والكسر. وتقول گے : وتدت الوتد أده كتداء وأهل الحجاز يقولون: أوتدته إيتاداً. 
والمودّة والو داد متقاریان» وکا" الوداد مصدر واددته. والمَودّة مَفعلة. والأَوُدٌ: جمع 
ود کالشد والأسدٌ. 

مصبا ‏ وددته اوه من باب تعب ودا ووداً: أحببته. والإسم المودّة. وودت 
لو كان كذا أَوَدٌ أيضاً ودا وودادةً: تنّيته. وفي لغة: ودّدت أُوَدُ بفتحتين» حكاها 
الكسائي وهو غلط عند البصريّين. وواددته مُوادَّة ووداداً. وود بض الواو وفتحها: 
صم » وبه عي ھدود وودد إليه: حبّب» وهو ودود أي محبٌ, يستوي فيه الذّكر 


والأنثى . 


ود 59 


مفر -الود: تحبّة الشيء وتي كونه. ويستعمل في كلّ واحد من العنيين» على 
أن اق يتضمّن معن الود لأنّ الي هو تشبّي حصول ما تودٌه. 

الفروق 44 -الفرق بين الحبٌ والؤد: أن ا لحب يكون فيا يوجبه ميل الطباع 
والحكنة جميعاً. والوداد من جهة ميل الطباع فقطء ألا ترى أنّك تقول: أحبٌ فلاناً 
وأَوَدّهء وتقول أحبٌ الصلاة. ولا تقول أُوَدَ الصلاة. وتقول أَوَدّ أن ذاك كان ليء إذا 


ووفف < ي ر س 3 
عنيت وداده» واوّد الرجل ودا ومودة. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو تايل إلى شيء وهو مرتبة ضعيفة وعموميّة 
من اة قان الحت يستعمل فيا يكون فيه قايل شديد على أساس الطبيعة والحمة. 

وبهذا العنوان قد تستعمل المادّة في موارد القئيء فان فيه قايلاً ما إلى جهة: 
فإذا كان النظر إلى مطلق جهة القايل: فيكون من مصاديق الأصل. وإلا فيكون تجوّزاً. 

ودَّتْ طائفةٌ مِن أهل الكتاب لو يُضِلُوتَكُم - ۳ / 11. 

ونوا لو تكفرون کا روا كرتو تواءاً - 7£ ۸٩‏ 

وڏوا لو دهن فيُدهثون - 54 / .٩‏ 

لا تخدواغدوي وعدو كم أولياء تلقو البيم بالود ١ / 1٠‏ 

القايل إلى هذه الأمور في هذه الموارد إا يكون بالطبع» فإِنٌ الكافر وغيرَ 
الل الاين وكذلك المجل اللأنن بالل كل مثيم الال علس ويؤة أن يكون 
الآخرون مثله وفي برناجه. فيكونون سواءً ولايوجد اختلاف فا بينهم في معاشهم 
الدنيويّ. وهكذا إذا كان الإنسان في مسير روحاني. 


ومن ذلك القايل الطبيعيّ» قوله تعالى: 

رماع شين شوو قوذ لو ايكيا ويك قدا كيدا + 

NES‏ لكر ب 

م كنت ريط اكد ار 

بود الشكرم لو يدي من غذاب يرمق بيه 7/107١‏ 11. 

ولَتَجَدَنَ أقربهم مَودّة للّذِينَ آمَنوا الّذين قالوا نا نَصارَى ‏ 0 / ۸۲. 

فإنّ التبعد والتحوّز من سوء, أو من قوم مجهّرين بآلات الحرب. أو من بجيء 
الأحل والموكه ارمق ديد ابع وسيلة كانت: أمر طبيعيَّ مطلوب لكل 
فرد في حدودة تمکنه وقدرته. 

وما النصارى: فان الروحانيّة فيهم شد وتعلّقهم بالدنيا وزينتها أقل؛ مضافاً 
إلى ل آمنوا بالمسيح روح الله ورسوله الأكرم. 

وأا الدود: فهو من أساء الله الحسنى» وبعنى القايل إلى ما يقتضيه طبعه 
وغل س فقا الناة المدالية. 

وا كانت صفاته عله كريد كديا وول سبو فيا بيعب وله شرق شال 
ولا حاجة ولا ضعف» وهو العالم والقادر المطلق: فيقتضي كال ذاته وصفاته أن يود 
ويحبٌ كل خير ويتايل إلى كلّ إحسان للخلق. فهو الوّدود المطلق بذاته وبمقتضى 
صفاته في كل مورد. 

واستغفروا رَيّكُم ثم توبُوا إليه إن رن رَحمدوَدود  .1١0 / ١1١‏ 

إن بطش رَبك لعَدِيد إنه هو يُبِدِىُ ويْعيدٌ وهو العفو الوّدودُ ذو العَرْش 
المَجيد - 860 / .١5‏ 


۷١ ود‎ 


ذكر الاسم الشريف بعد إسمّي الرحيم والغفور: فإِنٌ الوداد من كلّ ودود يقتضي 
أن يكون على طبق اقتضاء المورد وبحسب مقدار الطلب في الحلّ كا وكيفاً وبعد رفع 
الموانع. 

فف الآية الأولى : يذكر الوداد في مورد لزوم الإستغفار والتوبة» حى يصلح 
امحل ويرتفع المانع ويوجد التوجّه والطلب والإقتضاء لتعلّق الود وفي هذه الصورة 
يلزم أن يوجد الرحمة (وهو تل الرأفة وظهور الحنّة والشفقة) بعد تحقّق التوبة» حت 
يظهر الوداد. 

وفي الآية الثانية: يذكر بعد البطش والشدة» فيلزم أن يتحقّق الغفران وينمحي 
ما أوجب البطش, ثم يتجلى الوداد. 

وهذه الصفة تتجلى في عباده الصالحين وأوليائه لانم مظاهر صفاته الحسنى, 
فالإنسان إذا كان عبداً حقيقيّاً ومظهراً لصفاته العليا: يتحقّق في نفسه صفة الوداد 
بالنسبة إلى الخلق وبحب الخير والإحسان إليهم بمقتضى باطنه الروحاني وقلبه الطاهر 
وصفاته الحميلة. 

و الذيق آتفرا رغيلوا الضافات ميكل كر الشعنة ركذا 31715 

وأمّا الود بمعنى الصَّمم ء قال تعالى : 

وقالوا لا 033 كم ولا درن ودا ولا شواعاً ولا بغرت ويعرق وتشر - 
۳/۷1 

الأصنام ٠‏ - قال الكلبي : فقلت لمالك بن حارثة» صف لي وَدَاً حق كأني 
أنظرُ إليه؟ قال: كان تال رجل كأعظم ما يكون من الرجالء قد ذبر (تقش) عليه 
كناو در يات ثر ی و لاني اويا و 


حَربة فما لواء ووّفضّة (جعبة) فا تبل. 


_ A 


ض 6 -_ذ م عوفٌ وَدَاً إلى وادي القُرى (وادٍ وسيمٌ فما بين المدينة والشام) 
فأقرّه بدُومة ا جندل (بلدة في شمالي غربيّ نجد) وسمئ إبنه عبدّوَدٌ ‏ فهو أل من سمي به. 
راجع تلك الموادٌ من الأصنام. 


ودع: 

مقا ودع: أصل واحد يدلّ على الترك والتخلية. ودّعه: تركه» ومنه دغْ. 
ومنه ودعته توديعاً. ومنه الدّعَة: الحتفض. كأنّه أمر يُترك معه ما يُنصب. ورجل متَّدع: 
صاحب راحة. وقد نال الشيء وادعاً من غير تكلف. والوّديع: الرجل الساكن. 
والمواةعة#المضاطة والمتاركة. 

مصبا ‏ ودّعته أَدَعّه وَدْعَاً: تركته. وأصل المضارع الكسر ومن َم حذفت 
الواو ثم فتح لمكان حرف الحلق. قال بعض المتقدّمين: وزعمت النحاة أنّ العرب 
أماتت ماضي يَدعٌ ومصدرّه وس الفاعل. وقرئ ‏ ما وَدَعكَ رَبك - بالتخفيف. وفي 
الحديث: يمين قوم عن وَدْعهم الجمعات» أي عن تركهم, فقد رُويت هذه الكلمة 
عن أفصح العرب» ونقلت من طريق القرّاء. فكيف يكون إماتة. وقد جاء الماضي في 
بعض الأشعار. ووادعته موادعة: صالحته. والإسم الوداع بالكسء وو اعفد تو دیع 
والإسم الوداع بالفتح» وهو أن تشيّعه عند سفره. والوّديعة فعيلة: بمعنى مفعولة. 
وأودعت زيداً مالاً: دفعته إليه ليكون عنده وديعة» وجمعها ودائع» واشتقاقها من 
الدعة, وهي الراحة؛ أو أخذته منه وديعة فيكون الفعل من الأضداد, لكنّ الفعل في 
الدفع أشهرء واستودعته مالاً: دفعته له وديعة يحفظه. وقد ودع زيد بضمّ الدال 
وفتحهاء وّداعة, والإسم الدعة وهي الراحة وخفض العيش» والهاء عوض من الواو. 


و ۳ 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو صرف النظر عن شيء وعدم التوجّه إليه. 
ومن اثاره: الترك, والتخلية» والراحة» والسكون في النفس» والخفض. 

والترك والتخلية والخفض إذا لوحظ كل منها بعنوان صرف النظر عن شيء 
وعدم التوجه إليه: يكون من مصاديق الأصل. 

ويدلٌ على الأصل: إستعمال المادّة في القرآن الكربم» في قبال الإستقرارء وهو 
معش الفكن راتت 

وبهذه المناسبة تستعمل الوديعة: فها يدفع إلى غيره ليكون عنده» أمانة 

وف الموادعة بمعنى المصالحة: انصراف الطرفين عن الزائد ا صا حا عليه 
ورضايتها به. 

وف الإتّداع: اختيار الإنصراف. ويلزمه الراحة والسكون. 

وفي التوديع: جعل نفسه أو غيره في وَداع وانصراف عن المصاحبة والأنس 
والرفاقة. 

ولا تُطع الكافرينَ والمنافقينَ ودع أذاهُم وتوكّل على الله ۳۳ /48. 

يراد صرف النظر وقطع التوجّه عن الأذى منهم. والمراد إيذاء الكافرين 
والمنافقين فلا يتوجّه إليه. بل اللازم التوكّل على اله المتعال في أموره والإجتناب عن 
إطاعتهم» وإن أوجب ذلك من جانبهم أذئ. 

ؤَدُوا لو تكترون كا كتروا ب ف 


والكلسى والليل ا کج ما وك رَبك وال 2۹۴ ۴ 


١5‏ ودع 


الّجِد: جريان إلى الاستقرار. والقلى: تضييق وتشديد. والتوديع: جعل 
شخص في انصراف وانقطاع عن التوجّه والقايل. 

وشا الق يامب كر الق والليلوقاة سرف مخض عن الد 
وإيجاد حالة قبض فى قلبه بعد البسط واللقاء : كحدوث الليل واستيلاء الظلام إلى أن 
يتثبّبت ويستقر. ويتحصّل الفراغ والراحة والسكون للنفس» حت يستعدٌ لطلوع 
القجر: 

والتعبير بالتوديع دون الوَذع: فإنّ الإنصراف وانقطاع التوجّه من جانب الله 
المتعال إبتداء أو للأنبياء المرسلين, غير ممكن, وهو على خلاف لطفه ورحيميّته 
وربوبيّته وحكمته. 

نعم قد يقع منه إصراف النظر والتوجه ف مورد عباده بلحاظ صلاحهم 
ويمقتضى تربيتهم وتكميل نفوسهم وإعدادهم للافاضات الروحانية. 

والله يَقبضٌ ويَبِصٌطٌ ‏ ؟ / 740. 

وهو الذى ناک بن س اا ق ودع + ۸. 

وما من دة في الأزض إل عَلَ اله ها ويعلم مُشتقرها ومُسْتَودَعَها كل في 
كناب بين 1٠‏ 17 

الإستيداع: طلب وقايل إلى الودع وصرف النظر والتوجّه عن موضوع» يقال: 
استودّع إذا طلب واستدعى الانصراف» سواء كان الطلب إراديّاً أو تكوينيًاً. ويقابله 
الاستقرار وهو طلب القرار والقکّن» يقال: استقرٌ إذا طلب أن يتمكن ويقد. 

والمستودّع في الآية الأولى كالمستقَر: إسم مفعول بعنى من يُستَقرٌ ومّن يُستودّع, 
أي الذي يُطلب كونه في ودع وانصراف» فيكون مصداقاً للانصراف عن التوجّه والنظر 


Vo 3 


کا أو المسكفه: هو الذي يُطلب قراره وتقکنه e,‏ 


وا كان التقسيم مربوطاً بالإنشاء من النفس الواحدة: فالإستقرار وكذلك 
الإستيداع يتعلقان به. 


من نفس طاهرة زكيّة واحدة. 

والمستودّع من يكون منصرٍفاً ومنحرفاً عن مقامه الذاقّ وفطرته الأصيلة. 

وأمًا التعبير بصيغة الاستفعال دون المْجِوّد: إشارة إلى جهة الطلب والاختيار, 
فإنّ الإنسان بعد تكوّنه على فطرة سليمة صافية» يطلب ويختار أحد الطريقين: إِمّا 
طريق اكد والقلاية رواحي أو.طرق القرض والعلالة والباطل والخضراف عن 
فطرته. 

وأا التعبير بمادّة الودع: فإنّ اول مرحلة بعد الإستقامة والقرار على الفطرة, 
هو صرف النظر والتوجّه عن الحقٌّ الذي هو الفطرة السليمة, ثم بعده يشتدٌ الإنصراف 
والإنحراف مرتبة بعد مرتبة. 

را ما ق الشاهي من اللات الضفيفة وال جي البعنيد»فكليا عل 
خلاف اللققة وغل خلاف دلا الكلنة: والنجب ما شاهدت ق فر :اة الآية 
الكريمة من المتشامبات. 

وأمّا الآية الثانية: فالكلمتان فيها إسم مكان على صيغة المفعول» والمراد حل 
استقرارها إذا استقروا فى مكان, ومحلّ استيداعها إذا انصرفوا وأعرضوا عنها مستمداً 


00 


۷٦‏ ودق 


ولأيناسي غيل الكلن ق :هذا الير دعل الر لت فاع أك ر الميرانات 
ثابتون ومستقيمون على خلقتهم الأَولية وأيضاً لاير تبط هذا الكلام با قبله من كون 
أرزاقهم على الله تعالى. 

ولاق أن إعطاء الأرزاق متوقفة على العلم با لمحل والموقف. 


ودق: 

قا ودن كلظ عل غل اقان و انعد قال وود يف اذا ات هودق 
والمودق: المأ والمكان الذي تقف فيه آنساً. ومَودق الي : المكان يقف فيه إذا 
تناول الشجّرة. والوَدْق: المطرء لألّه يدق أي يجيء من السماء. وما شد : قط حمر 
تخرج في العين الواحدة. 

الخ 154/8 بالوذى لطر كله كديده وحتعه. ورك ذاث ودقين» أ 
شديدة تشيّه بسحابة ذات مَطْرتين شديدتين» وسَحابة وادقة, وقلا يقال: ودقث 
تدق. والوديقة: حر نصف النهار. والمودق: معترك الشبّ. وكلّ ذات حافر توصف 
بالوديق. وقد ودِقَتْ تودق وداقاً, أي حرصت على القخلء وأُودقَتْ واستودقث. 
والوذق: داء يأخذ في العين وعُروق الصدغ. 

البذيب. ۲٣۹/۹‏ -قال الليثك:الوذق: المطر كله. ويقال للحري العديدة: 


ذات ودقين. وعن الأصمعيّ: الوديقة: شدّة الحرّء لأَنَّا ودَقّتْ إلى كلّ شيء» أي 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو قرب في نزول. ومن مصاديقه: الإتيان إذا كان 


ودق 22 
رولك ق ف ا وار اا و الع اا رل فن اا 
والنقاط الحمر من نزول الدم والحرارة في العين أو العروق»› وتوجّجه ذات الحافر 
وحرصہا وميلها إلى الفحل» والدنوٌ وهو قرب في تسفل إلى شيء. 

وسبق في الغيث والمطر: الفرق بين مترادفاتهماء فراجع . 

فيلاحظ في الودق جهة القرب والتزول. 

أم تر أن الله يُزجي سحابا ثم يول بَِنَهُ ثم عله رُكاماً فى الوق يرج 
من خلاله  ۲٤١‏ / 47. 

اله الذي يُرسل الرّياح فتّكيرُ سحاباً فيَبسُطه في السّماء كيف يّشاء ويَْعَلَه 
كِسَفاً فَتَرَى الوَدْق يرج من خلاله - ۳۰ / .٤۸‏ 

الوُكام: المتراكم وهو تجمّع شيء بعض على بعض . والكِسّف جمع كشفة: معنى 
اوه دوهع الكل إل صورة غير مظلوية: 

والتعبير هنا بالوّدق دون المطر وما يرادفه: إشارة إلى أَنّ الشحاب المتفرق ثم 
المتجمّع ثم المتراكم أو كونه في المّماء منبسطاً ثم كِسَفاً بجريان الرياح» كيف يصير 
نازلاً وقريبا من الناس ومن مزارعهم. 

ال ع ما ينول من الك اء شحاب ا رة نوا كان اء أو خخا 
أو غيرهماء فهو غير خصوص بالودق. 

كا أنّ الغيث يلاحظ فيه جهة الانقاذ والاغاثة. 

فكان الودق مناسباً في مورد الشحاب وسوقه وتجمّعه وتراكمه, ثم نزول المطر 
واستفادة الناس والمزارع منه . 


۷۸ ودی 


وو 

مقا - ودي: ثلاث كلمات غير منقاسة: الأولى - ودّى الفرس لي ضيب أو 
ولا أدل. ومنه الوذ دماء رج من الأنتسان كانتي والعائيةسوديت الرجل 
أدِيه دي . والثالئة الوَدِيٌّ: صغار الفُسلان. 

وإذا هيز: تغيّر المعنى وصار إلى باب من اللاك والضّياع. 

مصبا ‏ ودى القاتل القيلٌ يديه دِية, إذا أعطى وليّه المال الذي هو بدل 
النفس» وفاؤها محذوفة والهاء عوض» والأصل ودية مثل وعدة» وفي الأمر: د القتيل 
ذال مكسورة ل غ فان وقفت قلت ده م سي دل الال قي تة ا صد 
والجمع ديات» مثل هبة وهبات وعدة وعدات, واتّدى الول على افتعلء إذا أخذ 
الدية ولم يثأر بقتيله وودى الشيء: إذا سال, ومنه اشتقاق الوادي» وهو كلّ منفرج 
بين جبال أو اكام يكون منفذاً للسيل» والجمع أودية. ووادي القُرى: موضع قريب 
من المدينة على طريق الحاجٌ من جهة الشام. والوذي: ماء أبيض ثخين يخرج بعد 
البول» يخقّف ويثقل. قال الأمويّ: الودي والمذي والمّ مشدّدات, وغيره يُخقّف. 
وقال أبنو غبيدة ا مشدّه رالا ران عفان وهذا اشر يقال ودی الل يدئ»: 
وأُودَى لغة قليلة: 3 خرج وَذيه: وأودى: إذا هلك, فهو مُودٍ. وبعير غير مود, أي 

العين ۹۸⁄۸-والمودى: المالك بغير همزء وأودّى فلان: هلكء وأودّى به الموثٌ 
أي أهلّكه. وإسم اللاك من ذلك الوّدَى بالتخفيف» وقلّ مايُستعمل» والمصدر الحقيق 
الإيذاءء والوادي: كل شرج بين جبال واكام وتلال يكون. تسلكاً للشيل أو ذا 
والوّديّ: فَسيل النخل الذي يُقلع للغرس. وتقول: ودى فلان فلاناً: اذى ديته. 


ديدي 7 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو بسط في امتدادء وهذا المعنى نوع من الجريان 
المطلق. 

ومن مصاديقه: امتداد في بسط الانفراج بين الارتفاعات» ويقال له الوادي 
الممتدٌ بين الجبال سواء كان فيه ماء أو يكون تحر له بالقؤة» وكان الناس في السابق 
يسكنون في أطراف الأودية بلحاظ وجود الماء فبهاء ويزرعون ويفلحون فيها حواليهاء 
وما واددي الثيل. 

ومن مصاديقه: الدّية وهو المال اللازم إيتاؤه في أثر القتل» فكأ نه أثر تمتدٌ من 
بسط عمل القغل: كا أن فسيل الكل أثر يظهر ويتمو.من النخل + ويقال له الؤوئ. 
وإطلاق المادّة في مورد الإنعاظ, أو الماء المترشّح أيضاً بهذه المناسبة. 

وما الماء الجاري في الوادي: فإن كان النظر إليه بلحاظ امتداد في بسط الماء 
الخزون في الجبال: فيكون من الأصل . 

وأمّا مفهوم الطلاكة: فهو من الودء مهموزاً. وقد اختلطت المادّتان واشتبهت 
المعانيء كما في كثير من الموارد. 

ومن قَتَلَ مؤمناً خطأً فتحرير رقب مُوْمِنةٍ ووِيّةٌمُسَلّمة إلى أهله  ٤‏ / 41. 

وإن كان من قوم بينكُم وبِيئكُم ميثاق فديَةٌ مُسَلّمة إلى أَهْلِه - ٤‏ / 47. 

تحرير الرقبة بعنوان الكقارة» والدية بعنوان البدليّة للقتل؛ والكافر المعاهد في 
حكم المسلم فيجب للقاتل خطأ: تأدية الكفّارة والدية معاً. وأمّا إذا لم يكن معاهداً 
فلا دية فيه بل الكفارة فقط . 


وأمّا كلمة الدية: فالمناسب أن يقال: إنَّما جارية على المضارع والأمر في حذف 


AN’‏ ودي 


الواو وكسر الدال. لا أنّ أصلها الودي» فإنّه تكلّف بلا دليل. والتاء فيها للمصدريّة. 

زیا إن سكي بن دزی براد غير في رچ 7/54 

إني أنا رَبك فاخلع نعلَيكَ إِنّكَ بالواد المّقدّس طُوَى  .٠١ / ٠١‏ 

حق إذا أتوا غل واد الل قالت فلة ‏ ۲۷ ۸۸7 

وقوة الذية هايا الشغو اھ 7 4 

ولا يتطعون واذياًإلة كيت للم و/ 1۴١‏ 

أنول من ال ما ات أودية يقذرها ب ۷7 

فلا رأوهُ عارضاً تسكفيل اوذ م فالا هذا عار طا 1715 

فف الآية الأولى إشارة إلى الوادي في مكّة. وف الثانية إلى الوادي في سيناء. 
وفي الثالثة إلى واد بالشام. وفي الرابعة إلى مساكن ثمود قريبة من واد القرى والميجر. 
وق اال ع رد رن ق سوه إل ياد الديقة وق البنادية إل 
مطلق الوادي والّسيل. وف السابعة إلى أودية أحقاف بالمن وهي كانت مساكن قوم 
ا 

فظهر أَنّ المادّة مستعملة في القرآن الجيد في معناها الحقيق" وهو ما يكون 
نطق اناد لسع ى الا اقا د الا ت ركو اها عدن 
الوادي محازاً كما يقال. 

ا 

ات او درا 

فبالباء للتعديةء والمحنى فأسالت الأودية مقدار وسعهاء وهذا كقوهم: سال 
بع الل وا كنا ابحرم ا وجرا قد ر عد الول 


وذر: 

مقا -كلمتان: إحداهما -الودّرة» وهي الفدرة من اللحم» والتُوذير: أن يُشرّط 
ا لجرح» فيقال: وَذّرته والأخرى -قوهم َر ذا. قال أهل اللغة : أماتت العرب الفعل 
من ر ف الماضي فلا يقولون وَدَرْته. 

ضا وره و د و کد قا وا مات العرين مايه ومضد ره ا 
أريد الماضى قل ترك ورا يبنل الماضى عل قل ولا وسيل مله انم قاغل. 

العين 155/8 -وذر: عضد وذرة. والؤذرة؛ قطعة عظم لا لحم فيها. ويقال في 
الشتم: يا ابن شامّة الوَذْرِء كأنّه شبه القذف. وإذا أرادوا المصدر قالوا ذَّرْه تركاً. 


أن الأصل الواخد فى المادة: هو ترك التوجه والنظر إلى شىء. وها المعتى 
يختلف باختلاف الموارد. 


فترك الوه ق مور التخدين والقيي كا ف: 

أَتَذْرُ موسى وقوه ليُفسدوا في الأزض -/ / .١717‏ 

فنّذرُ الّذِينَ لا يرجن لقاءنا في طُّغيائهم يَعمهون  .١١ / ٠١‏ 

ِنّكَ إن ددهم يُضِلُوا عبادك - /1١‏ ۲۷. 

وق مورد لواد والاهلاك: كا ى: 

وقالّ نو رَبّ لا تدر عَلَ الأزض من الكافرينَ دَيّاراً ۱ 


ولآ يعد أن بيكون المراد ف الآآية السايقة القالقة أيضاً درك الأسلاك قر نة 


AY‏ وذر 


المورد وهذه الآية الكريمة. 
وترك الت وجه في مورد الطاعة والاستعانة» كا في: 
وقالوا لا درن آ مک ولا ندر ودا ولا شواعا ۲۴/۷١‏ 
أتُدغون بعلا وذ روق أحسن الخالقين - 10/87 
جتنا لنَعبّدَ الله وحده ونر ما کان يَعبّد آباؤنا - ۷ / ۷۰. 
وترك التوجه ف مورد العمل وإصلاح النفس» كا في: 
كلا بل بون العاجلة و كذ رو الآخرة = ۷6 / 5 
إن لاء بون العاجلة ويّذرون وراءهم يوماً ثقيلاً -1/ ۲۷. 
وترك التوجّه في مورد العلاقة والإارتباط. كا في: 
قلا تميلوا کل الیل قتَذَّ روها كالمعلّقة ‏ ؛ / 4؟١.‏ 
ود رون ما عاق لكر رلك من اأواجكر يل ا کی عادوق 1179 
وترك التوجّه في مورد الضلالة والغواية. كا في: 
ونَدَّرُهُم في طغيانهم يَعْمهون 7 / .٠٠١‏ 
م رهم في خَّوضِهِم يَلعَبون -1 / .4١‏ 
قَذَّرهُم يخوضوا ويَّلعَبوا - ٤۳‏ / 87. 
فذَّؤْهم وما يترون - ٦۰‏ / ۱۳۷. 
هذا القرك إذا كان الإدبار منهم عميقاً لا قبل التنيّه والإهتداء. 
وترك التوجّه في مورد الصلة والانس والحبّة. كا في: 


والذين يتوفون منكم ويّذرون أزواجا ‏ ۲ / .۲۳٤‏ 


A۸۳ 


والترك هنا قهري غير إختياريٌ بخلاف مورد العلاقة المذكورة. 

وترك التوجّه في موارد الاثم والعصيان. کا في: 

ودروا ظاهرَ الاثم وباطته -5 / .٠۲١‏ 

اثقوا الله وذروا ما بق من الوّبا - ۲ / ۲۷۸. 

يراد الإعراض والإنصراف عن المعاصي والآثام. 

وترك التوجّه ف مورد المنع والتضييق. کا في: 

هذه ناقة الله لكم آية فد روها تأکل في أرض الله - ۷ / ۷۳. 

سيقو ل امْحَلّفُون إذا انطلقتم إلى مَغانم لتأخذوها ذّرونا بعكم - .٠١ / ٤۸‏ 
فظهر أَنّ الأصل في المادّة: هو ترك التوجّه إلى شيء» وهذا مفهوم مطلق, 


ويتعيّن خصوص ذلك المفهوم بالقرائن الكلاميّة والمقاميّة. 


وهذا قريب من مفهوم مادّة الودع وهو بمعنى صرف النظر عن شيء. 

وأمّا مترادفاتها: فقد سبق الفرق بينها في عطل» فراجعه. 

فالوّدع: تحويل التوجّه والنظر عن موضوع إلى جانب آخر. كا في قوله تعالى: 
ولا تُطع الكافرينَ وا لمنافقينَ ودع أذاهّم وتوكّل عَلَ الله ۳۳ /48. 

أي حول واصرف نظرك ولا تتوجّه إليه. 


والذر: أشدّ من الودع والصرف» فهو ترك التوجّه والنظر رأساً وبالكليّة. 


فإ القرك مطلق التخلية ورفع اليد كما في قوله تعالى : 


درم يأكلرا وین را ويلبيم الأقل 0/1 
أى ترك اورجه عنم وليم بالكلية س بيعلموا نة أعاطم. 


۸٤‏ ورث 


ورك : 

مقا - ورث: كلمة واحدة هي الورث. والميراث أصله الواو» وهو أن يكون 
الشيء لقوم ّم يُصير إلى رادجب 

يديا دوو مال اليد قن نووت اا برق ورافة ا وات 
ارت كذلك+ والنام واللمكرة ندل من الوا فان ورت الع قل ورت مد 
والفاعل وارث» والجمع وُرّاْ ووّرّئةء مثل كافر وكُفَّار وكمّرة. والمال موروث, 
والأب مَوروث أيضاً. وأورتّه أبوه مالاً: جعله له ميراثاً. وورّئته توريثاً: أشركته في 
المهراث. قال أبو زيد: ورّث الرجل مالا توريثاً: إذا أدخّل على ورثته من ليس متهم 
تحمل لد عيبا 

العين 574/8 الإيراث: الإبقاء للشيء. تقول: أورنّه العشق هَمَاً وأورتنه 
المثكى صَعفاً فورث يرث. والقراث: تاه واوء ولا يجمع كا يجمّع الميراث. 

فياك اواك ا ا كا 
التاء فد واو تقول ورت آي وورقت الشيء من أبي أله بالكسر فبا ورثاً وورائة 
وإرثاً. وإغا سقطت الواو من المستقيل: لوقوعها بين ياء وكسرة وهما متجانسان, 
والواو مضادّتهما فحذفت لاكتنافها إياهاء م جعل حُكمها مع الألف والتاء والنون 
كتللمر لاني تلات مني : 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو اتتقال شيء جزءاً أو كلا من شخص أو 
موضوع انقضى حياته, إلى آخرء مادَيّاً أو معنويّاً. 


Ao ورث‎ 


فال رت اق لفقل اليه وضان عاج ميراكه والوروك عى أل مد يمد 
انقضاء أجله. والميراث ما ينتقل ويكون وسيلة لتحقّق الوراثة من شيء مادّيّ كالمال 
أو معنويّ كالعلم والمقام. 

والإيراث والتوريث: جعل شخص أو شيء وارثاً حى ينتقل إليه مال أو 
مقام. ويلاحظ في الإيراث انتساب الفعل إلى الفاعل وجهة صدوره منه. وفي التوريث 
جهة الوقوع في المفعول به. 

ٿم ِن الوارث المطلق هو الله عڙ وجل فإنه أزلي أبديّ باتي بعد فناء كلّ شيء, 
وهو الح الحقّ الذي يعود إليه كلّ شيء. وهو المرجع وإليه مصير الخلائق» وهو 
المالك المطلق العزيز القهّار. 

فتلك مَساكِتهُم َم تسكن من بَعدهم إلا قليلاً وكنا نحن الوارثين -۲۸ / 58. 

وتان ی وفيت ون الوارقين .1 + 

وهو الوارث المطلق عن كل الخلائق ولا يرثه شيء» إذ هو الأوّل والآخر 
والظاهر والياطع ومالك اللك واللكويت: 

إا نحن رث الأزض ومن عَلَّمها وإليّنا يَرجعون .٤٠ / ١9‏ 

وما اکم ألا ثنفقوا في سَبيل الله وله ميراثُ السّمواتٍ والأزض - 07 / .٠١‏ 

قل اللَّهُّمَ مالك املك تؤت الملكَ من تشاء وتغزع الملكَ ن شاء -" / 77. 

فإذا كان المالك المطلق هو الله المتعال. وهو المالك الحقٌ لجميع الموجودات» إذ 
هو خالق كل شيء وموجده ومبقيه ومحييه ومميته. فل فانٍ وهالك في قبال نور 
وجوده. 


فكما أن الموجودات فانية بذواتها في قبال نوره الحيط المطلق» وهي كسّراب 


۸٦‏ ورت 


سيه الظمان نا كذلك ضناعا وأعاطاء فيو ال بذاته وارت کا أله يذاقه 
مالك. من دون تقيّد بزمان. 

ثم إن العبد إذا وصل إلى حقيقة الفناء والعبوديّة. وانمحى عنه حجاب الأنائيّة 
وا اجب اا التو انه ف قي قار كوو اى وجرن نظليرا الفيفات 
اللاهوتية» وحاكياً على عالم الطبيعة ومحيطاً به يحيي ويميت بإذن الله المتعالء ويُعطي 
ويمنع بإذنه» ويلك ويرث في ظلّ حكومته وتحت بسط يده وقدرته» فيقول تعالى: 

إِنّ الأرْضّ لله يور ها من يَشَاءُ مِن عباده - ۷ / .٠١۸‏ 

وإذ قال الله يا عيسى بن ميم اذكُرُ نعمت ... وإذ لُق من الطَّنِ كَهيتة الطَيْرٍ 
بإِذْني فتنقُح فيها فتكون طَيْراً بإذني وتُبْرئ الأكْمة والأَبْرَصٌ بإذني وإذ ترج الموقّ 
e‏ 

وهذه الورائة تتحقّق في الآخرة, كا تتجل المالكيّة فيهاء بنحو أكمل وات 
بحيث يشاهدها جميع الخلق من دون حجاب. 

وتو دوا أن تلك ا مته اور شثرهاها کم تفعلون 8/00 

لك ا الى تورث بن انا تی كان ا ۹۲/۹ 

مالك يوم الدّين ١‏ / 8. 

قد فلم ا ۇمىن اولك كم الوارقون الذيخ يرون الفردوسش افيا 
خالدون - ۲۳ / .١١‏ 

فينحصر جميع مراتب الخيرات والسعادات والكمالات في الله العزيز المتعال 
واوليائه وعباده الصالحين. ويختصٌ مهم. 


واا الوراقة العاكة ق امير ااا وال وحافف فكا فق قوله قال : 


AV ورث‎ 


ورت ليان داووة وقال يا أا الاش عُلّمنا نطق الطَيْرٍ وأوتينا من كل 
فيء- ۲۷ 117. 

فَهَبْ لي مِن لَدّنكَ وَلِيَاَ يرثي رث من آل يَعقوب - ۱۹ /1. 

وزّكريًا إذ نادى رَبّه رَبٌ لا تذَّْني فرداً وأنتَ خيرٌ الوارئين - ١؟‏ / .۸٩‏ 

وتخصيص الإيراث في مورد الأنبياء بالأمور الروحائيّة فقط: انحراف عن 
الحقيقة وخروج عن مدلول الآيات الكرية وإطلاقها. 

١-ورث‏ سليانٌ: فيه إطلاق ويدل على مطلق ما يتفاهم عرفاً ولغة من 
الوراثة. والتخصيص بالروحانيات خلاف المدلول. 

۲ - واوتينا مِن كلّ شيء: ظاهر السياق في الآية. أن الإيتاء في نتيجة الوراثة, 
وعلى هذا عبر بصيغة الجهول. وجملة من كلّ شيء: تشمل ما يكون ماديا أو معنويًاً. 

۳ ولا يني ويّرث: فيه إطلاق» والولاية والتولي أعمٌ وغير خصوص. 

٤‏ -لا تَذّرنِ فرداً: الإنفراد ظهوره في العيش الشامل على المادّّ والروحاني, 
بل انصراف الكلمة إلى الانفراد العرف. 

ه -فإذا جاز للبِيّ أن يلك من الأموال والأملاك في طول حياته ويستفيد منها 
في معاشه: فكيف لايصمٌ الإيراث لعائلته» وهو مسؤول عنهم وموظف في تأمين 
معاشهم في حياته وبعده بالايراث. 

5 -إِنٌّ الإنسان مادام حيّاً يجوز له التصرّف فى أمواله, وإذا مات فتصير أمواله 
وأملاكه للورثة يتصرّفون فيها على ما يشاؤون. 

١‏ - ولا يجوز للرجل أن يجعل عائلته وأهله محرومين عن الإرث» فكيف 
ينتسب هذا العمل إلى الأنبياء العظام» وهو ظلم شديد. 


AA‏ ورت 


۸ -وقد نسب الله عر وجل الإيراث إلى نفسه» والنىّ عبد من عباده. فكيف 
يطعن فيه وينني عنه ما يكون مستحسناً ومطلوباً عند لله تعالى ومن جانبه. قال 
عڙ وجلّ: 

AE E واأكدك‎ 

روا القوم الذي كانوا يتتطعتون تشارق الأزضن ١۴۷/۷‏ 

5ح الخال إذا اكيب وتقق ق سيل الخير وق تضيل رخا اجن وغل 
برناج مشروع صحيح: فهو عبادة وحسنة ومطلوب» ولا فرق بينه وبين الأمور 
الرويحاعة الوروكة من الأماء. 

٠‏ -الوراثة: عبارة عن إنتقال شيء إلى آخر ماديا أو معنويّاً فلابڈ من أن 
يكون المبرات قابلا للاتشال: وأا المقانات الروبماقة الى قطي من جاب الله المتعال 
کارا لمارف الكو والاقاضات: الروحاضة: فليست قابلة للاتتقال ولا للايراث 
إلى فرد آخر. وكذلك الصفات الذاتية النفسائية الثابتة» فليست بقابلة للانتقال إلى 
شحصن آخره إل أوريكوق رارت ق اللناشل.ق الجملة: 

وكا الأعال والمجاهدات الشرعيّة الصالحة: فهي مورد التكلف و الا رقا 
تتحقّق الإطاعة والمعصية, وفيها يقع العمل والمجاهدة والسير إلى لقاء الربٌ ومراحل 
الكمال. 

وهذه المرحلة: هي المقصودة من قوله تعالى : 

أطيعُوا الله وأطيعٌوا الرّسولَ وأولي الأمرِ منكُم - ٤‏ / 04. 

ومخ الحديظ الوارةه إن اللا وره الأنياء.وذلك أن الأنبياء ل ورتوا ورها 
ولا ديناراً إا أورثوا أحاديث -كافى ‏ باب فضل العلاء. 


ورد ۸۹ 


فظهر أن الإيراث أمر طبيعيّ» وهو في إدامة فريضة تأمين معيشة الأهل 
الا وكا ا تبر كا دن السفة در لها ت مطلوب إل انتدادمنة أورؤائدة 


كذلك تأمين معيشتهم بعد فوته . 


ورد : 

مقا -.ورد: أصلان: أحدهما_الموافاة إلى القىء. والتاني - لون من الألوان. 
فالأوّل -الورد: خلاف الصَّدّر. ويقال: وردت الإبلٌ الماء ترده ورداً. والورد: ورد 
اا ا ا وكذلك لياه الى و5 وا 
والوّريدان: عرقانِ» ويُسكيان من الورود أيضاً كأ ئها توافيا في ذلك المكان. والأصل 
الآخر_الوّردء يقال: فرس ورف وأسد وَردء إذا كان لونه لون وَرد. 

مصبا ‏ ورد البعير وغيره الماء يرده وروداً: بلّغه ووافاه من غير دخول» وقد 
يحصل دخول فيه. والإسم الورد بالكسر. وأوردته الماء والإيراد خلاف الإصدار. 
والمورد مثل مسجد: موضع الورودء وورّد زيد الماء فهو واردء وجماعة واردة ووراد 
وورد» سمية باالضصدر» وودة ريد علِينا وروداً: حضير. ومنه ورد الكتاب على 
الاستعارة. 


لسا وة كل شجرة: تورهاء واحدته وَزدة, وورّد الشجرُ: نوّر. وبلونه قيل 
للأسد وَردء وهو لون أحمر يَضرب إلى الصّفرة. والورد: ورود القوم الماء. والورد: 
الإبل الواردة. وإغا سمي النصيب من قراءة القرآن ورداً من هذا. ابن سيده: وور 
الماء وغيره وَرْداً وؤروداً وورّد عليه: أشرف عليه دخله أو لم يدخله؛ لأنّ العرب 
تقول: وردنا ماء كذا ولم يدخلوه - ولا ورد ماءَ مَدْيَنَ. فالورود بالإجماع ليس 
بدخول. والورد: النصيب من القرآن» والجزء منه. 


۹۰ ورد 


فرهنگ تطبيق - سرياني وآرامي - وَردا = گل» شكوفه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو آخر مرتبة من الإشراف في قبال الصدورء 
وهذا قبل الدخول. وقد سبق في سوط. أنّ الدخول: هو الوقوع في حيط شيء في 
مقابل الخروج. والورود: هو أوّل مرتبة من الدخول قبلهء ويقابله الصدور, أي الدنوٌ 
من الشيء. كما أن الولوج: مرتبة قبل الدخول وبعد الورود» أي اللصوق بالشيء. 
ET TSI‏ لو" 


وجات مهار قارا وار قاو ل 3/15 

نكم وما تَعبُدونَ مِن دون الله حَصَبُ جهنم نتم نا وار دون لو كان هؤلاء آله 
ما ورّدوها وکل فيها خالدون - 5١‏ / ۱۸. 

وما أمرُ فزعون برَشيدٍيقدُم قومه يوم القيامَة فأْردَهُم الا ويس الوه 
اليو ۸7 

يوم تحشر ا مقي إلى الرّحمن ودا سوق المُجْرِمينَ إلى جهنم وزداً - 15 / 
٦‏ 

الورود: نزول إلى حيط شيء وحوله المتصل به. والوارد: من ينزل إلى حيط 
فنأ أو طعام الخد منه. والورد: مصدر يستعمل في مورد الفاعل للتأكيد والمبالغة, 
الط و اة إلى هى لفن الصعد رع إه ل واا لزاه ق 
مطلقاً لتسوق في المخامسة» فإِنٌ الورود في معنى السوق ومرحلة أخرى منه. وفي 
التعبيرين لطف كا لا بخن . 


ورد ۹۱ 


والتعبير بالورود في الآيات الكريمة دون الدخول: فإِن موسى (ع) وهكذا الوارد 
فى اة ما دل الاح اشرق علي غلا ق شاط وا صان ايطيا يندت 
أعماله السّيَّة يسوق نفسه إلى قريب من جهنم ويرد باختياره هاء ولا يدخلها. وهكذا 
الفرد المضلٌ يورد قومه قريباً من النارء وأمّا الدخول في جهمْم فهو مرحلة أخرى وفي 
يد الله وبإذنه. ويصخ في الآية الأخيرة أن يكون الورد جمعاً بمعنى الواردين. كما في 
الان وواد مرک نيعا مى درو انا ي 

فظهر لطف التعبير بالمادة دون الدخول وغاره. 

وأمًا التعبير بالورد المورود: فإِنٌ الورد مصدر باعتبار لحاظ نفس صيغته من 
حيث هو. وإسم مفعول إذا لوحظ باعتبار الايراد من فرعون: 

يقدم قومه يوم القيامَةَ فأوْرَدهم الان 

فيكون وروده ورود فإنّه برد بإيراد فرعون. 

وكذلك فى الأآية بحدها: 

وأتبعوا في هذه لَعنةَ ويو م القيامّة بثس الرّفدَ المرفود. 

فان الّفد بمعنى الاعانة بالعطاءء وهو إسم مصدر. وهذا الرفد بلحاظ نفسه 
من حيث هو رفد مصدراً. وباعتبار كونه في أثر إتباع من جانب الله جزاءً فهو مرفود. 

فإذا أنفقت الاه كانت وردة #الث عاق فود لا سال عن دة إن 
ولاجانٌ ‏ ۵۵ / ۳۷. 

الإنشقاق: هو الإنفراج. والسماء: جهة العلؤ. والوّردة: الثّورة من النبات, 
زه اللا ما خوذة بن ال اترا قري فيا عق الروت إن اله عمق 
وتنبسط وتصير وَرْدة ذات لون جالب ورائحة مطلوبةء وهي طيّبة لطيفة مستخرجة 
من الشجر والنبات الصلب» وينفذ لطفها وطيبها في القلوب. والدّهان: جمع الهن 


۹۲ ورد 


وهو الليّن اللطيف ومن مصاديقه الذهن من زیت وغيره. 

وظاهر الآية الكرية : دلالتها على ظهور العام الروحاني وانفراج الحيط اللطيف 
نا وراء العالم الماديّء وهو جهة السّماء والعلوَ من الإنسان» فيزول أبواب عام الطبيعة 
بزوال البدن وقواه. ويفتح باب سماويّ روحاني» ثم ينبسط هذا الباب كانبساط 
الزّهرة والوردة» فتشيّ منه رائحة طيّبة ويكون جاذباً لطيفاً لِيَناً لا خشونة فيه» وهو 
نافذ ومنبسط لا يحجب نفودّه حاجب» كالدهان اللطيفة. 

وحينئذ يتجلى باطن الإنسان وينكشف ما في صفحة نفسه. ويّقرأ كتابه 
الشابط قاطة ما دق ندم العا والقداب رالات ولة سال يود احد عن 
عمله خيراً أو شرا فيشاهد بالعيان أَنّه هو المسؤول عن جميع ما عمل من الذنوب 
والمعاصى , ولا مسؤولية لأحد غيره. 

فخذ حقيقة هذه الاية الكرية موجزة واغتنم » وهو الحادي. 

قد كنت في غَفْلةٍ من هذا فَكَشَفنا عَنْكَ غطاءك ‏ 50 / ۲۲. 

اا عن اة و الغا يلات الفا و ا 

وتعلمٌ ما تُوَسْوسٌ به نَفْسْهُ وتَمْنٌ أَفْرَبُ إليه مِن حَبْل الوّريد - 50 / .٠١‏ 

الوسوسة: نبحث عنه في بابه. وحَبل الوريد: الحتبل هو شيء متدٌ طويل 
يتوشل إليه للوصول إلى غرض. والمراد هنا عرق تمتدٌ من الجهاز الوريديّ الذي 
يأخذ الدم من العروق الشّعريّة الشريائيّة ويحمله من جميع أجزاء البدن وأعضائه. 
وينتهي إلى وريدين عظيمين يقال هما الوريدان الأجوفان. أحدهما يحمل الدم من 
الأجزاء العلويّة للبدن, وثانهما من الأعضاء الشفليّة لهء ثم يَصبّانه إلى القلب» إلى 
التجويف في القسم الأعلى وفي الجهة المنى منه. 

ونا كانت العروق الشعريّة والعظيمة محيطة بجميع أجزاء البدن. وموجبة 


ورق ۹۳ 


لوصول ما ا اة إلى القلي وة اة الاسان جر ك القلب والتباضه واتساظه: 
بحيث تزول الحياة بحدوث عارضة فيهاء فقال عر وجل : إل أقرب من الوريد. 

فإِنٌ الوريد يحيط بظواهر أعضاء البدن ويؤثّر في تحر كهاء ولا يحيط ببواطنها 
وذرّات وجودهاء ولايُشعر ما بها وها وعليهاء مضافاً إلى أله وسيلة ظاهريّة ضعيفة, 
وهو محكوم تحت إحاطة علمه وقدرته. 

فهو تعالى حيط بالإنسان ظاهراً وباطناً وعلاً وقدرة وإختياراً ودامًاً ولايرى 
فيه ضعف ولا فقرء وهو الحيّ المطلق والغنىٌّ البصير بذاته. 


ورق: 

مصبا ‏ الورق: بكسر الراء والإسكان, للتخفيف: النقرة المضروبة» ومنهم من 
يقول: النقرة مضضروبة كانت أو غير مضروبة. قال الفارابي: الوق المال من الدراهم, 
وجمع على أوراق. والرّقة مثال عدة: مثل الوّرق. والوَرّق بفتحتين من الشجرةء 
الواحدة وَرَقة» وها سمي . قال ابن الأعرابي: الورقة: الكريم من الرجال. والوَرّقة: 
النسيس منبي. .والورقة+ المال من إبل ودراهم وغير ذلك. .والووّقء الكاغذ: قال 
الأزهريّ: الوّرّق: ورق الشجر والمصحف» وقال بعضهم الورّق الكاغذ, لم يوجد في 
الكلام القديم» بل الوّرّق إسم لجلود رقاق يُكتّب فيهاء وهي مستعارة من ورّق الشجرة. 
وعمل أو غيره ارژیء لوه لون الرماد. وحمامة ورقاء. والاسم الؤرقة مثل حمرة. 
وأوزق الشجر: خرج ورقه. 

مقا -ورق: أصلان, يدل أحدهما على خير ومالء وأصله ورَقٌ الشجر. والآخر 
على لون من الألوان- فالأوّل الورّقه ورق الشجر. والورّق: المالء من قياس 
ووق الجن لأ الشحر إذا غات ورقها جرفت كالرجل الفقر. قال أبو عبيل: 


۹4 ورق 


الوارقة : الشجرة المخضراء الوّرق الحسنة. قال: فأمًا الوّراق : فخُّضرة الأرض من 
الشيش. ووَرَقتٌ الشجر: أخذت ورقه. وقوهم أورق الصائد: لم يصد. وذلك لان 
الصائد بلق حبالته ويتغيب عنها ويأتيها بعد زمان وقد أعشبّت الأرض وسقط الورق 
على الحيبالة فلا يهتدي طا. والورّق: اللإجال الصعفاءء سبوا في ضعفهم بورق الشجر. 
والآضل آلا خر بالقرقة: لون تشيه لون الماد 

الإشتقاق 6 وود ول بخ سند ورقةَ بن توفل بن اسح الساعز 
صاحب العلم في الجاهليّة. وكان قد قرأ الكتب وتبحّر في التوراة والإنجيل» وهو 
الذي لقيئه خديجة في أمر الي صلى الله عليه وسلّم, ووصفته له فبشّرها بنبوّته. 
ويمكن أن يكون إشتقاقها من وَرق الشجرء أو من ورّق المال. رجل وَرَاق: كثير 
المال. أو من فوك ورف الفيان: وهم الحسان الوجوه. والؤرى+ الدراهم. وأورق 
الشجر فهو مورق إيراقاً. وورّق توريقاً. وعٌصن مُورِق ووّريق. ووَرَقٌ الاجال: 
اک غ يقال: فلان من وَرَق بني فلان. وأعجبّني ورق هؤلاء الان »اى 


جاهم. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يتبشط ويتفرّع من شيء لغرض مقصود. 
ومن شاا اوراق ااا ت والأعجار, وعفحات القرطاس. والنقرة الخو وة 

وبهذا الإعتبار يستعمل في مورد الكريم من الرجال بلحاظ كونه خضراً يجلب 
النفوس وفي صفاته طراوة وصفاء, وكذلك في الفتى حسن الوجه وجميله. ويستعمل 
أيضاًفي ا مخسيس من الرجال تشبيماً بأوراق زالت طراوتها وخضرتها ويبست ولم يبق 
ها صفاء وجذبة. ويستعمل أيضاً في اللون القريب من ألوان الأوراق. وفي مطلق 
المال بتناسب ورق النقرة والسّكّة المضروبة. وهذه المعاني تجوّزات. 


ورق ه414 


م إن مفهوم وَرّق الشجرة ولونه ومفهوم النقرة والسّكة: ها سابقة في اللغات 
العبريّة والسّرياتيّة -كما في فرهنك تطبيق وغيره. 

ويَعْلمُ ما في البّرّ والبخر وما سقط من وَرَقة ِلآ يَعْلمُها - ٦‏ / 55. 

التعبير بصيغة الإفراد وفي مورد السقوط: إشارة إلى إحاطته التامّة وعلمه 
الكامل بقاطبة الجزئيّات» بعد التصريم بعلمه بجميع ما في البرّ والبحر بنحو كلي. وأنّ 
علمه حيط بالجزئيّات حتى في موقع السقوط. فإنّ العلم في مقام الخلق وفي ترفعه 
وصعوده إلى النشوء والطراوة: لازم وضروريّء بخلاف مقام السقوط والنزول القهريّ 
ظاهراً. 

وبَدَتْ هما سَوْآته| وطفقا يَخْصِفَانٍ عَلَّما من وَرَقٍ الجنَّة ۷ / ۲۲. 

ا متصف: وصل شيء في حل منخرق حى يصلح. وسبق أن الشجرة: ما 
يتجل ويتظاهر ويعلوء وهو المنطبق على الأنائيّة وترفع النفس وإرادة العلوّ. وهو 
الراجع إلى الشرك. 

وهذا المعنى يوجب ظهور الضعف والانقطاع عن نور الحقّ والتوحيد» وورق 
الجئة عبارة عب يتجل ويخضرٌ وينمو من أرض الجنة وهي حيط الصفا والجذبة 
والروحانيّة والطراوة والخلوص والوحدة. 

فالأكل من الشجرة المطلقة المتعالية في النفوس يوجب إنقطاعاً عن الحقٌّ وبُعداً 
عن عام النور والنوراتيية. وهذا بخلاف الإستفادة عن الشجرة النامية في عالم الجنّة 
والروحانية. 

فالورق أيضاً يكون على نوعين: من شجر نفساني أو روحاني. 

وهذا المقدار مبلغ علمنا الحدود الناقص» وما أوتينا منه إلا قليلاً. 


فابعَُوا أَحَدَكُم بورقكم هذو إلى المدينة فليَنْظُخ - 1١8‏ / 19. 


۹٦‏ وري 


والفرق بين الورق بفتحتین» والورق بكسر الراء: أَنّ الورّق إسم لما يتظاهر 
من النبات والشجرء وهو شيء طبيعيّ. بخلاف الورق بالكسرء وهو كالخشن صفة 
ويدلٌ على شيء متصف بصفات الورّقيّة. فيكون قهراً موضوعاً توجد فيه هذه الصفة 
بصنع أو غيره» كما في النقرة المسكوكة الي كانت متداولة في الأمم السابقة. 


وسبق البحث الإجمالي عن أصحاب الكهف في الرقم. 


وري: 

مقا -وري: بناءٌ على غير قياس» وكَلِمه أفراد. فالوَري: داء يُداخل الجسم, 
يقال: وري جلدّه يري وَؤياً: قال رسول الله (ص): لأن يتل جَوفٌ أحدكم قيحاً 
سی بريه خيز من أن عل شعراً. ويقال: ورق الد يري وزيا ء ووراد شرحت 
ناره» وحكى بعضهم: وري يري مثل ولي يلي . واللحم الواري: السّمين. والوَرَّى: 
ا متلق . وأمًا قوهم: وراك فإِنّه يكون من خَّلف ويكون من فَدّام. قال تعالى: 

وکان وراءهم مَلِكَ. 

أي أمامهم. ويقال: الوراء: ولد الولدء أرادوا بذلك تفسير قوله تعالى : ومن 
وَراء إشحاق يُعقوبَ . 

العين 7٠١/4‏ -وري: الرئة حذوفة من وَزي. والوارية: داء يأخذ في الرئة. 
والرّئة همز ولامهِمَز. وهي موضع الري والتنفس» وجمعها الرّئات والرّئين» وتصغيرها 
روي وروَّيّة. والتّورية: إخفاء الخبر وعدم أظليار السرء هرل وة تورية. 


مصبا - ورّى الزندٌ يري وَرياً من باب وعد» وفي لغة وري يري» وأورّى: 
وذلك إذا أخرج تاره والورّئ مثل الى + التلق: وواراه مُواراةً» ستره. وتواردى: 


وزی ۹۷ 


استخن. ووراء: كلمة مؤنّئة. وتكون حلفا وقُدَاماًء وأكثر ما يكون ذلك في المواقيت 
من الأيّام واللياليء لأنّ الوقت يأتي بعد مضىّ الإنسان فيكون وراءه» وإن أدركه 
الإنسان كان قدّامه, ويقال: وراءك برد شديدء وقدّامك برد شديد. لاله شيء ياق 
فهو من وراء الإنسان على تقدير لحوقه بالإإنسانء وهو بين يدي الإنسان على تقدير 
لحوق الإنسان به. فلذلك جاز الوجهانء واستعمالها في الأماكن سائغ على هذا التأويل. 
وهي ظرف مكان ولامها یاء» وتكون بمعنى سوی» كقوله تعالى: 

فن اش ورا ذلكه. 

أي سوى ذلك. وورّيت الحديث تورية: سترته وأظهرت غيره. وقال أبوعبيد: 
لا أراه إلا مأخوذاً من وراء الإنسان. فالتورية أن تطلق لفظاً ظاهراً في معنى وتريد به 
معنى آخر يتناوله ذلك اللفظ لكنّه خلاف ظاهره. ش 


فرهنگ ڌ تطبيق -سرياني -ساوري» استؤري = روشن شدن و كردن اتش. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ستر شيء إلى أن يحصل الإخفاء. وسبق 
الفرق بينها وبين مترادفاتها في الرين. 

وأا المخلف والقدّام: فبلحاظ مفهوم المواراة في كل واحد منهما سواء كان في 
جهة خلف أو قدّام» فليست المادّة بمعناهماء بل بمعنى المتواري المستور في نفسه أو 

وهكذا مفهوم ولد الولد. 


مضافاً إلى أنّ كلمة الوراء لا يبعد إشتقاقها من الورء» وهو بمعنى الدفع 
والإمتلاء. فكأنّ ما في خلفه وقدّامه مدفوع عن نفسه وخارج عنه وغير مرتبط به. 


۹۸ م 


وقد اشتبهت مفاهي المادّتين في كتب اللغة وتخالطت. 

وأمّا الرئة: فالظاهر كونه مصدراً كالهدة, وسمّي به: لكونه مستوراً وفي خفاء 
من ظاهر البدن ومن التنفّس الظاهر. 

وأمّا خروج النار: فإنّه في مورد إخراجه من الزند» وهو مستور فيه. 

فوسوس خا الشيطان دی اها وور عا ين کو اعا /10/.+ 

قبعت الله غُراباً يَنْحَتُ في الأزض ليره كيف يُواري سَوْأَة أخيه ‏ ۵ / ."١‏ 

يا بن آدّم قد أنرّلنا عَلَيِكُم لباساً يُوارِي سوءاټگم -/1/ 77. 

المواراة مفاعلة ويدلٌ على استمرار في السّتر والخفاء. والتواري لمطاوعة المفاعلة 
وى الست والختهاء. 

والسّوءة في مقابل الحسنة, وتشمل كلّ صفة وعمل وفكر وُورِي في أثر القرب 
من الشجرة وهي الأنانيّة. 

والتعبير بالمواراة فى الآينة الأول: إشارة إل أن فى مكون الإنسان مواد 
وافقضاءاك من اواك هيه اله لق عا وقد ر كب من ما رواد 
وجسمانيّة كدرة» فيحتاج إلى التزكية والتهذيب. 

والقرب من الشجرة يُبدي هذه الكدورة السّيّئة ويظهرها. 

وراءَ ظهورهم ‏ ؟ / .٠١١‏ 

وا ا 

ومن وّراء إسحاق يَعقوب  .۷١ / ١١‏ 


قَاشألوهنٌ مِن وَراءِ ججاب - ۳۳ / 07. 


وري ۹۹ 


من و ا ۹ 

اوسن ؤراء در ۹ / NE‏ 

ومن ورائهم بَررّحٌ ‏ ۲۳ / .٠٠١‏ 

.٠١ / ٤۵  ٌمِهَج من وّرائهم‎ 

خفت الموالي من وران - ١5‏ / 0. 

وكانَ وَراءَهُم مَلِكُ يأخُذ .۷۹٩ /1١8-‏ 

فما في خلف هذه الموضوعات: أمور خارجة عنها وغير مربوطة بها وهي 
مستورة مختفية بجهولة عندها. 

والفغسر ق هذه الموارد بيده الكلمة درن قاجا ار ال التصضودتات 
المنظورة فيها. كا لا يخنى. 

فان سؤاهم في الآية الرابعة من وراء الحجاب: يراد كونهم مستورين وفي خفاء 
عنهنٌ» وعدم كونهم ظاهرين وف المواجهة والمقابلة عنهنٌ, وهذا المعنى أشدّ دلالة 
من كونمنٌ في حجاب» حيث إِنْه ينف مطلق المواجهة والمقابلة ولو في حال كونهن 
حجوبات ومستورات. 

ویک الكو بالسية إلى نداء الى من وراء المسجرات كا ف الآية الناسية: 
فإِنَ الأدب في مقام رعاية عظمة النْيّ (ص) يقتضي مخاطبته مشافهة ومقابلة» وأن 
لاينادى من بُعد أو من وراء الجُدّر. 

وبهذا يظهر لطف التعبير فى الآيتين السابعة والثامنة: فإنٌ الناس فى الحياة الدنيا 
مستورون ومحجوبون عن عام البرزخ وعن حقيقة جهتم وعذابها وخصوصياتها. 
والإستتار والاحتجاب إنا يتحقّق من جائبهمء ولا سثرة فا 


١٠‏ وري 
كنا أذ اة ر جاب فا بن الد وين الل ع وجل وفك ا الور انا هو 
جاتب الد را عور الجر وال ره ونقام الثور الط لدا 
بل الّدِينَ كَقَروا في تَكْذِيبٍ وال مِن ورائهم حيط - 85 / ۲۰. 


e 5‏ ۶ 2 2 01 0 - 8 1 
والذينَ كفروا اولياؤهم الطاغوت يخر جو نهم من النور إلى الظلمات - ۲ / 


الله نور السَّمواتِ والأزض - ۲٤‏ / 0". 

وما كا ار أ تكنبة PE‏ وراد هناب 21 ذه 

وأمّا الإيراء بمعنى إخراج النار: فأخوذ عن اللغة السّريانيّةَء مضافاً إلى تناسب 
بين هذا المعنى واللغة الشّريانيّة. 

اقاب اتاد الى ل 0 إن 

5 توقدون وتُخرجون النار من الشجرة» ومن الموادٌ الطبيعيّة للنار هي 
الشجرة, والشجرة إا هي من خلق الله تعالى. 

والعاديات صَبْحاً فال موريات قَدْحاً فامغيرات صُبْحاً  ٠٠١‏ / 7. 

هذه ابات الك مال الكيد ناميه فين ال الاخ التسين مق ارك 
إلى لقاء الله ع وجل . وأشرنا إليها في كلّ مادّة من كلمات هذه الآيات ‏ راجع عدو. 

قالووياتة اشارة إل المرحلة"النائية فوس المالكن: وفيا الأسعفال 
بالعبادات والطاعات المنتجة بالروحائيّة والنورانيّة» إن الإيراء يوجب حصول حرارة 


ونورء وهذا المعنى مهدي السالك في سيره ويؤيّده في طريقه إلى أن يصل إلى المرحلة 
الثالثة. 


۱۰١۱ ورو‎ 


وزر: 

مصبا - الوزر: الإثم. والوزر: الشُقَل. ومنه يقال: ورّر يَزِر من باب وعد: 
إذا حمل الاثم وا لجمع أوزارء مثل حمل وأحمال. ويقال: وُزِر من الإثم» فهو موزور. 
وأمّا قوله: مأجورات غير مأزورات» فإنما همز للازدواج» فلو أفرد رجع به إلى 
أصله وهو الواو. وقوله تعالى: حى تَضعَ الحربٌ أوزارهاء كناية عن الانقضاء. 
والمعنى: حقى تضع آهل ا لمحرب» ويسمّى السّلاح وزرا لتقله على لابسه. واشتقاق 
الّزير من ذلك. لأنّْه يحمل عن الك تقل التدبيرء يقال ورّر للسلطان فهو وزيرء 
والجمع وُرّراء. والوزارة بالكسر لأنّها ولاية» وحكي الفتح. واتّزر بشوبه: لبسه. 
واتّزر: ركب الإثم, وأصله إوتزر. 

مقا وزر: أصلان صحيحان: أحدهها ‏ الملجاً. والآخر ‏ التّقَل في الشيء. 
الأول - الوَرّر: الملجأ _كلالا وَرّر. وحَكى الشيباني: أوزّر فلان الشيء: أحرّزه. 
والوزر: جمل الرجل إذا بسَط ثوبه فجّعل فيه المتاع وحمّله. ولذلك سي الأب وزرا 
وكذا الوزر: السّلاحء والجمع أوزار. والوزير: سمي به لأنّهِ تحمل التّقلَ عن صاحبه. 

صحا - الوَرّر: الملجاًء وأصل الوَرّر الجبل. والوزر: الإثم والتّقَّل والكارة 
والسلاح . والوزير: الموازر. والوزارة لغة ف الوزارة. وقد استوزر فلان فهو يُوازِر 
الأميرَ ويتورّر له. واتّرر الرجل: ركب الوزر. ووَرّرت فلاناً: غلبته. 


أقول: الكارّة: من الكورء مقدار معيّن من الطعام واللباس. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الثقل الحمول على شيء. ومن مصاديقه: الجبل 


1۰۲ وزر 


الققيل المحمول على الأرضء والاثم على رقبة الإنسان» والشلاح التقيل الذي مله 
أهل الحرب» وما على عهدة الموازر للسلطان من إدارة أمور المملكة» والكارّة المحمولة 
من لباس أو طعام, والغلبة التي أوجبت ثقلاً على المغلوب. 

والورّر كالحسّن صفة بعنى ما يتصف بالقٌّقالة كالجبل أو ما يكون مَلجأ 
للناس لكونه ذا تقالة وعظمة في نفسه ومحَآاً لورود اللاجئين. 

والإتّزار: افتعال ويدلٌ على اختيار حمل الثقل والوزر. وأمًا الإتزار معنى لبس 
اللباس: فهو من الإزار مهموزاً. 

ووَرّر بزر r‏ أي حمل ثقلاً. والوزر بالكسر: يستعمل ادا بمعنى حمل 
القىء الل واب للقي التقيل. 
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وهُم ملو ن أَوْزارَهُم على ظُهورهم ألا ساءَ ما یزرون -5/ ."١‏ 

من أعْرَض عَنه فنّهُ تحمل يوم القيامة ورْراً ۲۰ / .٠٠١‏ 

ووَضَعْنا عَنكِ وزرك الذي أنقض ظَهْرَكَ ‏ 14 / ؟. 

حت تَضَّعَ ا لحر ب أَؤْزارَها  ٤۷‏ / ۷. 

والوزر على نوعين: معنويٌ ومادّيٌ فالمعنويّ كا في الآية الأولى والفانية 
والثالئة فان التقالة في عالم ماوراء المادّة أمر غير مادّيّ, وهو ما يلحق النفس من 
الانكدار والظلمة والاضطراب وا محجوبيّة الحاصلة من سوء الأعمال وفساد النيّات 
وقبح الصفات الحيوانيّة. 

وهذا الأمر إا يتشكّل النفس به ويتّحد معه. كا في الصفات النفسائية, 
فلا يصح لنفس أن يتصف بصفات في غيره, أو ينقلها إلى غيره» فإنّ صفات النفس 


وزع ۳ 
تكون راسخة فيه وغير قابلة للانتقال. 

وأمًا الوؤر والثقالة الماذثة: كا فى الآية الرابعة والمخنامسة: فهئ قابلة للانتقال 
والتحوّل من حل إلى حل آخر. 

قول الإنسان يَومئذٍ أينَ الغو كلالاوَرَ إلى رَبك يومئذٍ الُْسَْقَرَ ‏ 10/ .1١‏ 

قلنا ِن الوَرّر صفة ويدلٌ على تقالة في شيء محمولة على شيء أو حلٌ. وا 
كان الملجأ يلزم أن يكون ثقيلاً ثابتاً مستقراً في نفسه وغير مضطرب ولا خقّة فيه: 
يصدق عليه ويصمٌ إطلاقه عليه» كا أنه يطلق على الجبل أيضاً. فاستعمال الكلمة في 
موود ای اما عو یو اا ع ولس للها من مات الأضيلة من نيت هي 

واجعّل لي وَزيرا من أَهْلي هار ون أخي اشدذ به أزري - ۲۹ / ۰ 

أي من يحمل تّقالة إدارة الأمور ويشترك في تكليف أمر التبليغ وفي أداء 
رطاف السا 


في لعلف القيير ي ال اة ق هذه الموارة: 


وزع : 

مقا وزع: بناء موضوع على غير قیاس» ووزعته عن الأمر: كففته. قال 
سبحانه: فهُم يُورّعونء أي يحبس أوّهُم على آخرهم. وجمع الوازع وَزَّعَة. وفي 
بعض الكلام: ما يرّع السلطان أكثرٌ مما يَرَع القرآن, أي إِنّ الناس للسلطان أخوف. 
وبناء آخر: يقال: أورّع الله فلاناً الشكر: أهمه إيّاه. ويقال هو مَّن أوزع بالشيء. إذا 
أولع به كان الله تعالى يولعه بشكره. وها أوزاعٌ من الناس» أي جماعات. 


15 و22 


مضا وض عن الآمر اعا وزغا من باب وهب ٠‏ متته عله و يمت 

وورّعت المال ونين : شد اقباس وتي عاستا والأوزاع بصفة 
الجمع: بطن من همدان. 

الإشتقاق 54 الوازع: الفاعل من قوطم: ورّعته أَزَّعْه وَرْعاً إذا كففته عن 
الشيء. والوازع: الذي يُصلح الصفوف في الحرب ويكفٌ اليل أن يتقدّم بعضُّها 


بعضاً. وأورّعه الله خيراً. أي أهمه. وورّعت الشيء توزيعاً إذا فرّقته. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تقسيم في تقدير وتسوية. وهذه القيود منظورة 
في الأصل . 

ومن لوازمه: الكفٌ والحبس والمنع والتفريق والايلاع والإلهام والإصلاح» إذا 
لوحظت على إطلاق. 

فن التقسيم يوجب الكفٌ والمنع والحبس عن الحدود المعيّنة. كا أنّ التقدير 
والتسوية يوجبان تفريقاً وإصلاحاً وإيلاعاً. 

اخ مفهوم الجماعات: فإِنّه نتيجة التقسيم والتقدير. 

وال وب أورغى أن امكو كك الى ألعيت غ[ ب / 15 


أي اجعلني ممن يقدَّر في حقّه العمل بالشكر في قبال نعمتك» حى أكون من له 
نصيب في هذه القسمة. 


2 م 8 : وان 4 
وحَشِرٌ لسُلوانَ جنوده من الجن والانس والطير فهم يورّعون -07؟ / .١7‏ 


ويوم يحْشَرٌ أغداء اله إلى النّارِ فهُم يورّعون - ا 


1.0 BE 


قلنا إِنّ الإيزاع هو تقسيم في تقدير وتسوية. والحشر هو بعث وسوق وجمع. 
فالإيزاع وهو التقسيم بحسب المراتب بحيث يقع كل فرد من هذه الجمعيّة في محل 
يناسبه حى يتحقّق الإستواء: إها يكون بعد الحشر. 

فالإيزاع إا هو باقتضاء العدل والحكمة والتقدير التام. وهذا هو لطف التعبير 
ا هذه المرارف دون ها بيرافقها. 


وزن: 

مقا دَورْن: اء يدل على تعديل وإستقامة . قورت الثيءَ وا والزّنة: قدر 
وزن الشيء. والأصل وَزنة. ويقال: قام ميزان النهار: إذا اتتصف النهار. وهذا يُوازن 
ذلك» أي هو حاذيه. ووّزين الرأي: معتدله. وهو راجح الوزنء إذا نسبوهإلى رجاحة 
الرأي وشدّة العقل. 

مصبا - ورَنتُ الشيء لزيد أنه وزناً من باب وعدء ووزنت زيداً حقّه لغة, 
مثل کلت زيداً وكلت لزيد, فار نه : أخذه. ورن الشيء نفسه: تقل فهو وارن: وما 
أقت له وزناً: كناية عن الإهمال والإطراح. وتقول العرب: ليس لفلان وزن» أي 
قدر لخشته. وهذا وزان ذاك وزنته» أي معادله. والميزان مذكّر وأصله من الواو. وجمعه 
موازين. 

العين ۳۸/۷ الوزن: معروف» وهو ثقل شيء بشيء مثله» كأوزان الدراهم, 
ويقال: ورن الشيء إذا قذّوة؛ وودن كد النخل إذا خرصه. وورّنت الشيءَ فائرّن. 


ورجل وزين الراي» وقد وَرَن وَزانة, إذا كان متنبتا. وجارية مَوزونة: فيها قصّر. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو تقدير بقل الشيء وخفّته وتعيين مقداره, 

فالوزن المادّيّ, كما في: 

وإذا کالوهٰم أو وَرنوهم کون 7 

وأوفوا الكَيْل إذاكلم وزئوا بالقشطاس المشتقے - e ١۷‏ 

وأقيقوا نة بالف ولة ااا مد 

سبق في الكيل: إنّه تعيين مقدار الشيء من جهة الحجم. والوزن تعيين مقداره 
من جهة الثقل. 


فالكيل في مقابل الوزن, وهما مصدران, واللغتان مأخوذتان من اللغة العبريّة 
را لرن ا عام نے نذا يوق يه الأشياء, راط افا الق إل مله 
وإيصاله إلى مورده. والقسطاس: ماخوذ من اللغة اليونانيّة بمعنى المیزان» كما سبق . 


والميزان المستقے : هو ما يكون منتصباً بالطبع وتحت برناح صحيح, ولا يكون 
فيه إنحراف أو اعوجاج. 


والوؤن ف ما ورا اا5 کا فق 
E a. E‏ ا ني iy ECO RSE‏ چ 
م ا ع 4 
موازينة فاولئك الذينَ خير وا أنفسَهم - ۷ / ۸. 


عات سود ا ق ل ا ل e Sd. ê‏ 
القارعة ما القارعة ... نأمًا مَن ثقلت مَوازينه فَهِوَ فى عيشّة راضية وأمًا مَن 


وسط 1۹۷ 


للق قو ATA‏ 

وضع الموازينَ القسط ليّوم القيامة فلا تُظلّم تفش شّيئاً - .٤١ / 7١‏ 

قلنا إن الوزن هو تقدير ثقل الشيء وتعيين مقداره» والتقل والخفّة يختلفان 
بحسب اختلاف العوالم والموضوعات. وكذلك الميزان يختلف باختلاف الموضوعات, 
فان گل شىء يوون ها يناه قى الموضوغات الماذية لايد أن توزن بميزان ماڏيٰ 
كالحجر والحديد وغيرهماء وفى ماوراء المادّة توزن ها يجانسها من الأجسام اللطيفة 
أو المتظاهر من مراتب الحقٌ وتطبيقها على الأعمال. 

والوزن في الأمور الروحانيّة, كما في: 

والوزڻ يَومئَذٍ احق - ۷ / ۸. 

قد أرسّلنا رُسُلَنا بالبيّنات وأنرَّلنا مَعَهُم الكتاب والميزانَ  .٠٠ / ۵٥۷‏ 

والآيتان تشملان الموازين الروحانيّة التي توزن بها الموضوعات الروحانيّة 
والعقليّة, ولابدٌ أن تكون من سنخ الروحانيّات والنورانثات» كا في المقامات المعنويّة 
الإيّة التي توزن بالمعارف والنور. 

ثم إن الإنسان يجتمع فيد كل مق هذه الأوزاخ اة الاد وال اة 
والبرزخيّة, إثباتاً أو نفياً. 

والسَّماءَ رَفَعَها وَوَضَّعَ الميزانَأ لاطا في الميزانٍ وأَقِيمُوا الوّزنَ بالقشط ولا 
فوا اليذاة- 706 3 


وسط : 


مصبا الو سط بالتحريك» المعتدل» يقال: شىء وشط؛ آي بين اليد والرديء: 


م4١٠١‏ وسط 


وعبد وسط» وأمة وسَطء وشيء أوسطء وللمؤنّث وُسطى: بعناه. واليوم الأوسط, 
والليلة الوسطىء ويجمع الأوسط على الأواسط. ويجمع القمطى قل الوسط يفل 
الفُضلَ والفُضل. وإذا أريد الليالي قيل العَشّر الؤْشطء وإن أريد الأيّام قيل العَشّرة 
الأواسط . وقوهم العَشّر الأوسط: عام ولا عبرة با فشا على ألسنة العوام مخالفاً لما 
نقله َة اللغة. فإنّ الأوسط مفرد» ولا يخبر عن الجمع بمفرد. وحقيقة الوّسَط: ما 
تساوت أطرافه, وقد يراد ما يكتنف من جوانبه ولو من غير تساوء كما قيل إن صلاة 
الظهر هي الوسطى. وأمّا وَسْط بالسكون: فهو بمعنى بين نحو جلست وَسْط القوم أي 
بينهم. ويقال: وسّطت القوة والمكان أسط وَسْطأً من باب وعدء إذا توشط بين ذلك» 
والفاعل واسط. 

مقا - وسط: بناء صحيح يدل على العَدل والنّصف. وأعدلٌ الشيء أوسّطه 
ووّسّطه. قال الله عر وجلّ: 
ا 

ويقولون: ضربت وَسَط راسف 

ان ۷۹7۷ _الواشط ملفا يكون ضعا للشيء» تقول: زيد وَسْط الدار. 
فإذا نصبت السين صار إسماً لما بين طرفي كلّ شيء ووسّطً فلان جماعةً من الناس, 
وهو يَسطهم: إذا صار في وسطهم. وفلان وَسيط الحسّب في قومه. وقد وَسْط وساطة 
وسطةء ووسّطه توسيطاً. والوَسَط من الناس وكلّ شيء: أعدله وأفضله, ليس بالغالي 
وا 

مفر -وَسَطٌ الشيء: ما له طّرفان متساويا القدرء ويقال ذلك في الكنيّة المتصلة: 
كا لجسم الواحد إذا قلت وسّطه صلب» وضربت وسط رأسه» ووّشط بالسكون يقال 
في الكيّة المنفصلة: كشيء يفصل بين جسمين نحو وَسْط القوم. وقوله - حافظوا 


وسط 1۹ 


على الصّلواتٍ والصّلاة الرّسطى: فن قال الظهر: فباعتبار بالنهار. ومن قال المغرب 
فلكونها بين الركعتين وبين الأربع. ومّن قال الصّبح: فلكونها بين صلاة اليل والنهار. 
ومّن قال صلاة العصر: فقد رُوي ذلك عن النَىّ (ص)ء فلكون وقتها في أتناء 
الأشغال. 

الفروق ٠٠١‏ - الفرق بين قولك البَيّن والوسط: أنّ الوسط يُضاف إلى الثيء 
الوالحن وبق يضاف ال سكين فضا عد لاه من ال تة قرول فعدت وسط الدار. 
وقعدت بين القوم» أي حيث يتباينون من المكان. والوسط يقتضي اعتدال الأطراف 
الف رفا قل الوط ادل 


ا الأضل الواحد ف ااا هو اس او شو ء ا بين کن ارا شنا سواء 
اھا او متركة .ملضلة أو نض من الرضوعات اهار رغد 

ثم إن المادّة من باب وعد والمصدر منها الوّشط والشطة» كالوَغد والعدة. وأمّا 
الوَسَط بالتحريك: فهو صفة في الأصل ويطلق على ما يتّصف بكونه مستقرًاً فما بين 
يقن أو ا 

واا الشرئ ا الك التصلة إذا كان بالعصريك الف إذا كان 
بالسكون, أو بمعنى البين فيه» أو بمعنى الموضع فيه : فوهون فإِنّ المادّة لا يتغيّر معناها 
باختلاف الهيئات, مضافاً إلى أنّ كلا من الكلمتين قد استعمل في تلك المعاني. 

وكذلك جَعلناكم أَمَة وَسَطأً لتَكونوا شُهَداءَ عَلى الاس ويكونٌ الرّسول 
عَلَيكُم قهيداً - ؟ / 147. 


أي وسطا فا بن الرسول يوبن الناس» ليكونوا رابطين بها ورفن غل 


١١‏ وسط 


الناس في سلوكهم وأعماهم, كما أَنّ الرسول مشرف عليهم. 

يا كان السنبود غبارة عق العم والالساطة والاشراف» فيكونوا ق هريية 
عالية فوق مراتبهم» حيٌّ يشاهدوا منازهم الظاهريّة والمعنويّة. ويكون كل منهم 
بصيراً ومطلعاً ومرجعاً وهادياً ومبيّناً هم. 

فالكلمة اتتعملت ق هذا المورة ق الكثة المتقضلة مق الأقراد. 

بل تحن تحرومون قال أوسَطّْهم أ قل لَكُم لّولا تُسَبّحون 78 / ۲۸. 

أي من كان ف رة متوشظة من جهة الال واللك فيا بين زلا من 
أصحاب الجنّات التي طاف علبها طائف, فإنّ النظر في المورد إلى جهة كونهم مالكين 
ومتموّلين وهم جنات وزراعات» ولا يُطعمون المساكين. 

حافظوا عَلَ الصّلّوات والصّلاة الؤْسطّى وقوموالله قانتين ‏ ؟ / ۲۳۸. 

واللراف هق الضلة الوشطن صا المغرب: 

١‏ - فان وقتها ؤل اللّيل» وهو أحسن زمان يتهيّاً الإنسان بعد المشاغل 
النهاريّة الدنيويّة والأعمال التجاريّة والجاهدات اللازمة, أن يتوجّه إلى وظائف إِطيّة, 
وأن يتفرغ للطاعة والعبوديّة الخالصة؛ وأن يدعو الله تعالى خاضعاً متذلّلاً خاشعاً في 


سعة وقت وفراغ قلب. 


۲ - والصلوات في الآية الكريمة مطلقة تشمل الفرائض والنوافل» وعلى هذا 
عبّر بالحافظة, وأمّا كون صلاة المغرب وُسطى: فإنّ كلا من الطرفين النهاريّة والليليّة 
أربع وعشرون صلاة» وصلاة المغرب واقعة في وسطهاء وصلاة الصبح من الصلوات 
الليليّة عرفاً. فتكون صلاة الظهرين مع نوافلهما أربعاً وعشرين. ونافلة المغرب 
ا يدها روا العطاء اا ا و را الع اا 


١١ وسط‎ 


أيضاً اوا وعثشرين. 

۳ إن صلاة المغرب ثلاث ركعات»› وهي واقعة بين النوعين» فان سائر 
الصلوات إِمّا على ركعتين أو على أربع ركعات. وأمّا نافلة العشاء فهي تعد في الظاهر 
ركعتين. وأمّا ركعة الوّتر فهي من متمّمات صلاة الليل» ولا تعد صلاة مستقلّة. 

٤‏ إن القيام مع القنوت المذكور بعدها بمعناهما اللغوي» يناسب صلاة المغرب 
الواقعة في زمان مناسب محل بعيد عن التزاحم والتظاهر والإشتغالات والموانع» وفيه 
اقتضاء تحقق التوجّه والتبثّل والقيام لله تعالى. 

فهذه أربعة أوجه ترجّح تعيين الصلاة الوسطى با ذكرناه. 

والعازيات خا ب فا ن به عا فو ت به عا د 

قتا ف السو وسا كلات هذه الآيات إن هذه الكيات الخ إشازة إن 
المراخل الحم مخ الك إلى اللقاء. 

وقلنا إن الوشط هو اسغرار مطلق قا بين أشياءء.وذا كانت المراحل السابقة 
قياس كانس ا وعافدة ر قفي ق ا الحاسنة: وفيا 
يستقد السلوك والسالك في مقام أمن وسّط عدل ثابت» وهو مقام الرجوع إلى الخلق 
حت يستقرٌ فما بينهم » ويعمل بوظائفه الاجتاعيّة الإهيّة ومهديهم إلى الحق الخالص. 

فاستقرار السالك في الوسط: عبارة عن وصوله إلى مرتبة الجمع. وهو جمع 
الظاهر والباطن, وجمع التوجّه إلى الله المتعال في مقام التوجّه إلى هداية الخلق, 
والاستواء فا بين هذه المراتب» والإعتدال بين الإفراط والتفريط, والإلتفات إلى 


س 


الحوانب كلها. 


۱1۲ وسع 


و 

مقا - وسع: كلمة تدلٌ على خلاف الضيق والعُسر. يقال: وَسْع الشيء واتسع. 
والؤسع: الغنى . والله الواسع» أي القَّ. والؤسع: الجدة والطاقة. وهو يُنفق على قدر 
وسعه. وأوسّع الرجلٌ: كان ذا سّعة. 

مصبا - وسّع الأناءٌ المتاع يَسّعهء بفتح السين» وقرأ به السبعة في قوله ‏ ولم 
يوت سَعة. وكسرها لغة. وقرأ به بعض التابعين. قيل: الأصل في المضارع الكسر, 
وهذا حذفت الواو لوقوعها بين ياء مفتوحة وكسرة, ثم فتحت بعد الحذف, لمكان 
حرف الحلق» ومثله بيتب وبقع ويدّع ويّلغ ويطأً ويضّع ويلّع. ووسّع المكان القومَ, 
ووسّع المكانٌ أي اتسع» يتعدّى ولا يتعدّى. ووَسع المكان بالضرّ: بمعنى اتسع أيضاً 
فهو وأسِعٌ فخ الأول ووسيعٌ من الثانية. وفي الموضع سّعة واتساع. ووسّع المال 
الدينَ» إذا كثر حقٌ وف بجميعه. ووسع الله عليه رزقه يوسّع وَسعاً من باب نفع : 
سطه وكرم وا وة ووشعف مكلف ولا يسك أن تفل كذاء أي لاور لأ 


الجائز موسّع غير مضيّق. وأوسَع الرجلُ: صار ذا سعة وغنى. ووشعته خلاف ضيّقته. 


أن الأضل الراسد ق الائ هو انساط فى إساطةء وهذا ف قال النضيق. 
وقد سبق في الفرش: أَنّ البسط هو امتداد مطلق وهو في كلّ شيء بحسبه. 


وسع ۱1۳ 


ومن مصاديقه: الغنى في المال حيث يوجب إنبساطاً في المعيشة. والوسع في 
الرزق في مقابل التضيّق فيه. والطاقة والقدرة حيث توجب انبساطاً في الاستعداد 
والعمل. والجواز في عمل . 

فالؤسع المادّيّء كما في : 

إن أرضي واسِعّة - ۲۹ /51. 

لَيُنفقَ ذو سّعَة من سَعّته ‏ 50 / ۷. 

والؤسع المعنويّ الروحاني» كا في: 

وسع ربناکل َيء علماً ‏ ۷ / .۸٩‏ 

E 

فإنّ الرحمة والعلم من الصفات الذاتيّةء والصفة الذاتيّة عين الذات لا تعدّد 

بينهها في الخارج, وكا أنّ الذات لا حدّ ولا نهاية له وهو حيط على كلّ شيء: كذلك 
صفاته الذاتيّة كالعلم والقدرة والرحمة. 

وبهذا المعنى يطلق عليه تعالى: الواسع» فهو من أسمائه الحسنى . 

فالله تعالى هو الواسع : فإنّ نور وجوده الثابت المطلق ينبسط محيطاً على قاطبة 
الموجودات وعلى جميع العوالم الأرضيّة الجسمانيّة والسماويّة الروحانيّة. وكذلك علمه 
وقدرته وإرادتهء فهو تعالى غير محدود بوجه» ولا يقيّده أيّ حدّ زمانّ أو مكانيّ أو 
نان و 

آبزا ق لر الكو ارك e‏ قلي م 

ذلك قصل الله يؤتيه من يَشَاءٌ وال واس علي - ۷ / ۷۳. 


2 وس > د 0 ل د‎ 4 0 a 
.١7١ / ٤  امكَح وإن فر قا يُغن الله كلا من سَعَته و کان اله واسعا‎ 


۱11٤‏ وسح 

ذكر الواسع تعليل وتتميم للحكم السابق. وذكر العلے والحكم بعده يشير 
إلى أن إحاطته وسّعته قرينة بالعلم والحكمة» فإنّ الإحاطة إِما تفيد نتيجة مطلوبة إذا 
كانت قرينة بها. 

وب كريكه او ات وا رک 577 

راجع الكرسيّ. 

زا مكلت انا كنا ا 2 

قد سبق في الكلف توضيح هذه الآية الكريمة فراجعه, وقلنا إِنّ التكليف جعل 
شخص ذا كلفة بتوجيه أمرٍ إليه يجعله ف مشقّة ومحدوديّة. 


والؤْسع في النفس أمر معنويّ وهو شدّة في الإستعداد والظرفيّة. 

إِوَظَلمم اتساد ورهن عل ا لوسم قدا وغل اا قوذب ارم 

أي من يكون ذا سعة وهو باسط وواسع لنفسه ولعائلته وهو في قبال الإقتار 
بمعنى التضييق ومن يكون في ضيق معاش. 

وإذا أريد نسبة الفعل إلى المفعول به وتلاحظ هذه الجهة: فيقال إن موسّع 
ومقتر بصيغة التفعيل. 

والسّماءَ بتيناها بأيدٍ وإِنّا لموسعون والأرض فرّشناها  .٤١ / 0١‏ 

الفرش : بسط على الأرض. والإيساع: قلنا إن النظر في الإفعال إلى قيام الفعل 
بالفاعل وصدوره منه» فالإيساع يدل على قيام الوسع وصدوره من الفاعل» فيظهر 
ويتجلى منه البسط والوسع» وهو يبسط رحمته وفضله وكرمه وجوده وإحسانه بمقتضى 
الواسعيّة في ذاته وصفاته فهو تعالى واسع في نفسه وبذاته» وموسع في مقام الإفاضة. 


الا رب من مروا اله 


١١6 وسق‎ 


عقيف 42 امت ترات س 1 عدي نيه وس اي 1 
لِيُنَفِقَ ذو سَعَةَ من سَعَته ومّن قدر عليه رزقه فلينفق عا اتاه الله 50 / ۷. 


وسق : 

مصبا - وَسقته وشقاً من باب وعد: جمعته. والوؤشق: حمل بعيرء يقال عثده 
وق من وا جمع وسوق» وأوسقك البعير ووس امد ات وعد اف اذا 
لته الوشق. قال الأزهريّ: الوّشق ستّون صاعاً بصاع التي (ص). 

مقا - وسق: كلمة تدلّ على حمل الشيء» ووسقتِ العينٌ الماء: حملنه. قال 
سبحانه: والليل وما وسّق› أي جمع وحمّل. 

لسا -الوشق والوسق: مكيلة معلومة. والأصل ق الوشق: الئل وكل شىء 
وسقته فقد حملته. وقال الخليل: الوّسْق هو جمل البعير. والوقر: جمل البغل أو الحمار. 
وقيل: الوّشق: العدل, وقيل العدلان» وقيل هو الحمل عامّة. ويقال: وسقت النخلة 
إذا حملّثء فإذا كثر حملها قيل أوسقَت, أي لث وَسْقاً. ووسَقتٌ الشيء: جمعته 
ولع والوشق هن العىء إلى الفىء. 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو جمع وحمل. ومن مصاديقه: جمع أشياء وحملها 
على بعير أو غيره» وتجمّع الماء ثم جريانه في العين وحمله عليها. 
وإطلاق الوّشق على مكيال معلوم بهذا الإعتبار, فإِنٌ الأصل فيه جل البعيرء 
ثم يقدّر بمقدار معيّن يطابقه. والكلمة في الأصل مصدر بعنى الجمع والحمل, ثم أطلق 
على ما يجمع ويحمل. 


۱۱١‏ وس 


فلا قي بالشيّق والليل وما وسَقَ والقَمَرٍ إذا انّسّق لترکبن طبقاً عن طبّق - 
غ8 7 .١‏ 

الشّفق هو النور الضعيف الرقيق الباقي بعد غروب الشمس» ثم يزول» ويحيط 
الظلام تدر يجا فيكون ليلا 3 يتراءى القمر وفيه نور مكتسب ينعكس من نور 
الشمس. 

ومشاهدة الشفق يُعلن بإقبال الليل المظلم حى يتهيّأً ويتجمّع. ويحصل له 
حال التوبة والتنبّه. ويتحذّر من الإبتلاء والإرتطام في الملّكة, ثم بقع في ظلام من 
اليل قاذ يق له ا رقنا 

وق تلك الحالة يتجل القمر بوساطة بينم وبين العمسء ويدل على أن قيضان 
الشمس لم ينقطع. 

وأمّا الوشق: وهو الجمع والحملء فإنّ ظلمة اليل يلازم سكوتاً وطمأنينة 
وفيه اقتضاء التفكّر والتنبّه والتوجّه إلى مَساوي أعماله وصفاته وأفكاره واعتقاداته, 
فالرّجل إذا قصد سعادة وصلاحاً لنفسه: فهو يغتنم الفرصة ويحاسب نفسه في هذه 
الساعة» ويجمع ما له من الحسنات والسيّئات ويحملها على نفسه. ويطلب الفلاح 
والصلاح بالإنابة عن كل ما فيه ضرر وشرٌ وابتلاء. 

وأمّا الإنّساق: فهو افتعال ويدلٌ على اختيار وقصد في الجمع والحملء فإِنّ 
القمر إذا تنوّر في الظّلام وفي حال الطمأنينة والفراغ والسكوت: يوجب الدقّة والتحقيق 
في الجمع. ويزيد بصيرة في رؤية ما له أو عليه. 

فظهور النور يناسب القصد والإختيار في مقام الجمع والحمل, وهذا بخلاف 
الليل المظلم : فالوّشق فيه وبه إفا يتحصّل بجريان طبيعيٌّ. 


وأمًا القّسَم بهذه الموضوعات الأربعة: فن فيها هداية وإرشاداً إلى خير 


وسل 1۱1۷ 


وحق وإصلاح وسير إلى نجاح وسعادة. 


فالشفق والقمر بمناسبة كونه) منوّرَيْن ومرشدَيْن. وأمّا الليل: فباعتبار تهيئته 
واقتضائه التتبه والتوجّه والتفكّر. وما ما وسقه الليل: فإنه حصول هذا الجمع والحمل, 
وعليه يتحقق الإصلاح والإنابة. 


فهو جواب للقسم بمناسبة كون المورد في الْذين لايؤمنون - راجع الطبق. 

وأا الوسق والإتساق من الليل والقمر في الأمور المادّيّة: فظاهرء فإن الظّلام 
يجمع المتفرّقات بالطبيعة ويرفع القايزات فيا بين الموجودات» وظهور النور في حيط 
الظلكة پو يدا وتقوية في الجمع. 


وسل: 
مقا دول لمان انان بهذا الأول الر غه والطلب: هال وضلء إذا 
زغب. والواسل: الراغب إلى الله غا وچا ومن ذلك القياس + الوسيلة؛ والأشرى 
السرقة. يقال: أحَذ إبله توسّلاً. 
مصبا - وسَلت إلى اله بالعمل اسل من باب وعد: رغبت وتقربت» ومنه 
اشتقاق الوسيلة: وهي ما يتقرّب به إلى الشيء, والجمع الوسائل. والوسيل: قيل جمع 
وسيلة» وقيل لغة فيها. وتوشل إلى ربّه بوسيلة: تقب إليه بعمل. 


لسا -الؤسيلة: المثزلة عند الملك: والدرجة» والقربة: ووسّل فلان إلى الله 


۱۱۸ وسل 


وَسيلة: إذا عمل عملاً تقب به إليه. والوسيلة الؤصلة والقّربى» وما يتقرّب به إلى 


والتحق 

5١‏ الأصل ا اعد الا ف رة ق قاب و مامت الا 
والدرجة والؤصلة والرغبة والقربة والعملء إذا لوحظ فما القيدان مادّيّين أو 
بعر كين وسو و و 

والوّسيلة قعيلة: ما يكون متّصفا بالرغبة والقرب» وفيها الأمران. 

فالوسيلة الأرادتة: كالأنبياء والاقة والأولياء المقدبيث: 

والطينقة كرجا ت الما ت رامات ادرف والفنقات ارو اتر الأعال 
الخالصة الإ ية فإنٌ فيها قرباً وتقايلاً إلى المحقء والمتوسّل بها يستمسك بالعروة الوثق. 

والتوسّل تفعل: ويدلٌ على المطاوعة, أي الطّوع بالإختيار» فيقال: وشلت له 
إلى الله وسيلة فتوسّل بهاء أي جعلت له في السير إلى الله تعالى وفي طلب قربه ورضاه 
وسيلة» فأطاع واختار الوسيلة وتَسّك بها. 

يا أيها الَذينَ آمنوا انوا الله وابتعُوا إليه الوّسيلة وجاهدوا في سبيله لَعلّكُم 
تفلحون ‏ ه / 0". 

أولئك الْذينَ يدعون يبتغون إلى رتهم الوّسيلة نهم قرب ويَرجُون مته - 
۷ / لاه. 

البغى: الطلب الشديد الأكيد. والابتغاء: اختيار هذا الطلب. 


وقلنا إن الوسيلة: ما يكون ذا رغبة في تقردبء ومتّصفاً بههاء وهو أعمّ من أن 
تكون الرغبة فيه إراديّة أو طبيعيّة. 


وسل ۱۱۹ 


وانتخاب الوسيلة واختيارها يختلف باختلاف مراتب الأفراد وحالاتهم ومعارفهم 
ودرجات طلبهم وإعانهم. 

وهذا الطلب الشديد من أى جهة: إمّا أن يتحضل بتحقيق وتدقيق وتشخيص 
وتعيين من جانب المبتغي نفيه» وهذا إذا كان متنوّراً بنور الإيمان وصافياً قله ومميراً 
صلاحه وخيره. 

وإِمّا باستعانة واسترشاد عن له قوّة التشخيص والقييز. وإحاطة روحانيّة 
بحقائق الوسائل, وبتشخيص المعالجات الباطنيّة. 

فيتعيّن التوسّل في حق أفراد بالعبادات الخالصة, وفي آخرين بالأذكار الواردة 
المتناسبة, وفي عدّة بالخدمات الإلهيّة. وفي جمع بالأعمال الصالحة والعمل بالوظائف 
اللازمة وهكذا بالتزكية والمراقبة في تهذيب النفس» والتوسّلات بالأنبياء والأئة 
والمعصومين» وغير ذلك. 

وهذا الأمر من أهمّ الأمور في مقام السير إلى قرب الله ولقائه. وعلى هذا يذكر 
امجاهدة بعد هذا الإبتغاء. حيٌّ يكون الجهاد والعمل منطبقاً على احق الواقع» وأن 
يطابق وظيفته الشخصيّة. 

وفي جملة: 

إشارة إلى أهميّة هذا التوسّلء فإِنٌ الفلاح عبارة عن النجاة عن الشرور وإدراك 
الخير والصلاح. 

وفي الآية الثانية دلالة أكيدة على لزوم التوسشل» حيث صرّح بأنّ الّذين يدعونهم 
كالملائكة والأنبياء والعباد الصالحين. المقرّبون منهم» يبتغون إلى الله الوسيلة على 
اقتضاء مقاماتهم. 


وهذا أمر طبيعيَ لكل من طلب مطلوباً وجاهد في مقصد. 


وي 

مضا وشت القويء وسا من باب وعلء والامم اللمة وهي العلامة: ومنه 
اميم . لألّه مَعلَمُ يجتمع إليهء ثمّ جعل الوس إساء وجمع على وُسوم. وجمع السّمة 
سات مثل عدة وعدات. وإسم الال الي لكوى :يبا وبع مدو و اد الوا 
ويجمع تارة باعتبار اللفظ فيقال مياسم, وتارة باعتبار الأصل فيقال مَواسم . ويقال 
وسّمتٌ وسا إذا شهدت المُويم . ووَسم بالضم: حسّن وجهّه. 

مقا - وسحم: أصل واحد يدل على أشن ومَعلم. ووسمثٌ الثيءَ 06 لوت فيه 
سكا الع :ؤل المطرء لاليب الأرض بات وى موري الماح موسا 
لأله مَعلّم يجتمع إليه الناس» وفلان موسوم بال خير وفلانة ذات مِيسّم : إذا كان عليها 
أثر الجهال. ووسّم الناس: شهدوا المويم . كا يقال عيّدوا. والمتوسمون الناظرون في 
السّمة الدالّة. 


العين 8012 الوشرء والوشة الواحدة: سكره ورقها خضاب: والوسر: 
ارک وبعير موسوم: و بسمة يُعرّف بهاء من قطع أذن او والميسم : المكواة 
أو النيء الذي يوسّم به سات الدوابٌ. وفلان موسوم بالخير والشرٌ. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو وضع أثر في شيء ليُعرَف به. فالقيدان لازمان 
فى صدق الأصل . 


وسم فل 


ومن مصاديقه : الكَّ في الحيوان بعنوان التعرفة . وقطع الأَذّن فيه . وجعل علامة 
بالتأثير في شيء. وتعيين علامة في شخص خيراً أو شرّاً. وتأثير المطر في أوّل الربيع 
لظهور النبات ويقال له الوَسميّ . 

والموسم : إسم زمان كالموعد ويطلق على زمان جعل معنا لعمل» كمّوسم الحجّ 
في شهر ذي الحجّة. فيقصد الناس الححٌ في موسمه. 

ومن هذا المعنى يشتقٌ التوسي : بمعنى جعل نفسه ذا موس وفيه» أي قصد الحجّ 
في زمانه والورود في موسمه. 

وأمّا استعال وسم وسامة فهو وَس كوجُه وَجاهة فهو وَجيه لفظاً ومع : 
فإنٌ حُسن الوجه والجمال أظهر علامة يُعرَف الشخص به. فالمادة تستعمل في هذا 
الح ق مور التعرفة لا مطلقاً. 

واا السة كاك مضديء ويطلق عل العللامة. 

وأمّا كلمة الاسم : فقد سبق في مو إل مأخوذ من شما آراميّة وعبريّة, والهمزة 
الوضل» وليس مشا من الوسم أو السعو. 

ولائطع کل حَلافِ مَهينِ هَمَازِ مَشّاءِينمم... تدية كل الخخطوم إن بوتا 
1A -‏ / كك 

قلنا في خرط: إِنّ المخرطوم بعنى الأنف الكبير الطويل» وهو علامة التأّف 
والتكبّر ومظهر الإستكبار والإستنكار. فيُجعَل في أنفه ذلك أثر وعلامة يعرف أنه 
کان ساق فى قال ای 

والوسم في الأنف: إشارة إلى كمون التأنّف والإستكبار في نفسه» وظهوره في 
الحشر بهذه الصورةء فإنْ الناس يحشرون في الآخرة على صور بواطنهم. 


يونا وسن 


وأمطرنا عَلَهم ججارةًمِن سِجُّيل إن في ذلك لآياتٍ للمتوشمين - ١6‏ / 1/. 

التوسّم تفعّل: ويدلّ على المطاوعة والإختيار, أي أخذ السّمة واختياره 
والتوجّه إلى خصوصيّات الشيء وآثاره. 

فالمتوستمون هم الّذين ينظرون في الأشياء والحوادث ويتدبّرون فيها على تفكّر 


فالنظر في التوسّم إلى الآثار. وفي الإعتبار إلى التتائج الحاصلة منها. 


وسن : 

نا موسو كليقا ف ا ی ای ول و 
وتَوسَنَ الفحلٌ أنثاه: أتاها نائمة. والكلمة الأخرى: قوهم دع هذا الأمرَ فلا يكون 
تفوس أي لا يكو ين هئك: 

فا ا ااي وا معلف ووو ال عل ترون ليى تكفا 
واستّوسنّ مثله. وإِوسَنْ يا رجلٌ ليلتك! والألف ألف وصل. وتقول: ما لَه هي ولا 
وسن إلا ذاك. ووسِنٌ الرجل أيضاً فهو وَسِنٌْ, أي عش عليه من تتن البثر. 

العين. ۲١۳/۷‏ ب الوسن: قثلة التوم. وسن فلاق: أخذه هبيه النعاسء وعلثه 


سِنّة. ورجل وَسِنٌ وَّشنان» وإمراة وَسْنانة وَسنى» اي فاترة الطرّف. 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو حصول التَقْلة فى البدن وقواه» وهذه الحالة إِنما 


YY وسن‎ 


فل الو د اااي وهو متتصول ا ا ر ررد رااان 
E al‏ 
افلا إل إا هراح الى لا اده تة ولا ئۇم 7 / ۲5 


فهو القائم على كلّ موجود» والمشرف الحيط عليه» في التكوين وفي إدامة 
الحياة والعيش والبقاء, فلا تأخذه تٌقلة حى تحصل له غفلة عن خلقه» ولا يحتاج إلى 


وال 

ان غات دا کا أذ تون وحودة ذاه وق داه ولا ات زلیس فاته قر 
ولا ضعف ولا حدوديّة بوجه من الوجوه» فهو غنىٌ مطلق لا حدٌ ولا تناهي في ذاته 
ولا في صفاته, فإنّ صفاته المتعالية عين ذاته, ولا تايز ولا مغايرة بينها بأيّ وجه. 

والقايز بينهها في مقام الإنتزاع والتفاهم والإعتبار» وحق التوحيد ن الصفات 
عنه في مقام الحقّ والذات. 

وأمّا ذكر النوم بعد السّنة: فان حصول النوم قد لا يتوقّف على مقدّمة من 
النعاس والسنة» بل يقع من دون مقدّمةء إذا بلغ الإسترخاء في القوى والأعصاب إلى 
غايته» فتتوقف مبادئ الحياة والحركة دفعة وبدون مقدّمة. 

وسبق في النوم: أن جريان الجهاز الدمويّ لا يتوقّف بالنوم» بل ببق ويدوم 
إل أن درك الوت: 

فذكر الح ينتج انتفاء الموت بالكليّة. وذكر القيّوم ينتج انتفاء السّنة والنوم 
راتا شد وخا 


4 وسوس 


وموس 

مقا -وش: كلمة تدلّ على صوت غير رفيع. يقال: لصوت اللي وَسشواس, 
وهس الصائد وَشواسء وإغواء الشيطان ابن أدم وسواس. 

مصبا ‏ الوّشواس: بالفتح إسم من وَسُْوسَتٌْ إليه نفشه» إذا حدَّ ثته. وبالكسر 


مصدر› ووشوس متعدٌ بإلى. وقوله تعالى : 


الام معنى إلى » فإن بي للمفعول قيل مُوَسُْوسٌ إليه. والوّشواس: مرض يحدث 
من كلك اراد عاط عه لشن رغال ماكر بالقلك م هه وا كر فيه 
وَشواس. 

ر الور ا ردقب راغا من ا ران وفرعي ال 
واهمش الخني. 


والتحق 
أ الأصل الواحد في المادّة: هو جريان صوت خف يحدث في النفس من دون 
أن يكون على حقيقة» سواء کان من شيطان انس اوس اومن خطرة باطنيّة. 
ويقابله الوحي والإلهام وما يلق في النفس رحمانياً. 
ولا يخنى أنّ الوسوسة كالشك. إِما يحصل إذا فقد العلم واليقين. إلا أنّ الشك 
يلاحظ فيه عدم حصول العلم من أل الأمر. والوسوسة يلاحظ فيها زواله بعروض 
تصرف الواهمة. 


فإنّقوّة الوهم المدركة للجزئيّات تنصرّف فما المتخيّلة المتصرّفة, فإذا ضعفت 


\Yo 55 


القوّة العاقلة وعُلبت تحت نفوذ المتخيّلة: يكون الوهم حاكاً على الادراك العقلى. 
ويتصرّف في المدركات بأيّ نحو يشاء. 

فخدوث الوسوسة انما يتحقّق ف أثر ضعف القوة العاقلة الشاغرة الى يقال ها 
المفكّرة فحينئذ يزول حكم العقل ويتزازل العلم واليقين» ويكون الوهم نافذاً, 
ورك الل والوسوسة: 

ولا فرق بن أن يكون هبدا الوسوسة من باطن تفه أو يوسائط اخر من 
الخارج, ومن شياطين الإانس والجحنٌ. 

ا مفاهيم - صوت الحلي. وهمس الصائد ومطلت الكلام الخ: فتجوّز 
بمناسبة جريان صوت خن في الوسوسة. 

كل أغونا ا الثاين غلك الثاين اله الثانى ين 85 الوشواين ا اس الف 
و والثاس - 1/111 

الوسوسة في مقابل القربية وسير الناس إلى اليقين والمعرفة, فإنّ الألوهيّة 
تقتضى عبوديّة الناس» والعبوديّة نهاية كال الانسان» حيث نه يرتبط بالله الربٌ 
ويعرفه ويعرف نفسه. 

والوسوسة عاد رة رفا وتواول ى ملاعل عق اال 
واليقين والعرفان عن العبد. 

والوّشوسة والوسواس كال حرجة والدّحراج: مصدران قياسيّان من الرباعيٌ. 
والوسواس بالفتح: إسم لما يصدر عنه الوسوسة» وفيه مبالغة وشدّة بالنسبة إلى 
الموسوس, وقد يطلق على نفس الوسوسة. 


والمتتاس: هو للمبالغة من القبض والتأخير, فان الرّسواس ينع عن البسط 


١75‏ وشي 


ويؤخر العبد عن سيره إلى ربّه تعاى. 

اقول الوّسواس إسم للشيطان: ضعيف» فإِنٌ الشيطان من مصاديق 
الوسواس. لا أنه معناه مستقلاً. مضافاً إلى أنّ في الآية تصريحاً بعموميّة معناه للانس 
ا 

وقد خَلّقنا الإنسانَ وتعلم ما توّسوسٌ به نَفِسُّه ‏ ۵۰ / .١5‏ 

ولا كان المقام في مورد خلق الانسان على الفطرة الأؤليّة؛ وكانت الوسوسة 
وهى التوهّمات تحت قوّة المتخيّلة أمراً طبيعيّاً للانسان: اختاره على الأفكار المعقولة 
فرت شكوية العاقلة: 

وأيضاً إِنّ الإحاطة والعلم على الأوهام والوساوس المتخيّلة أصعب من العلم 
بالواقعيّات والحقائق المعقولة الثابتة. وإذا كان علمه تعالى محيطاً على الأوهام الضعيفة: 
فيحيط على قاطبة ما في الضائر. 

تكوش اليه التيطان فال يا آذ مهل أدلّكَ عل ؟ شَجَرَةٍ الخْلْدٍ ومُلْكِ لا ينل - 

</1 


أي أجرى الشيطان yT‏ 0 
كانا كبانوبياعن أكل ادر رام الف 


وشثى : 


مصبا ‏ وشيت الثوب وبا ين باب وعد: رقته ونقشته» فهو مَوشِىٌ › والأصل 
على مفعول. والوشي: نوع من الثياب المَوْشِيّةَ تسمية بالمصدرء ووشى به عند السلطان 


وشي 1۲۷ 


وشياً أيضاً: سعى به. ووشی في كلامه وشياً: كذب. والشّية: العلامة» وأصلها وشية. 
والجمع شيات مثل عدات» وهي في ألوان البهائم سواد في بياض أو بالعكس. 

مقا - وشی : أصلان, أحدهنا يدل على تحسين شيء وتزيينه. والآخر ‏ على 
عام ورادا الأول وتيت الوت افيد وشيا. ويقولوج لذي يكذب وي ويُزخرف 
كلامه: قد ومّى» فهو واش. والأصل الآخر ‏ المرأة الواشية: الكثيرة الولدء ويقال 
ذلك ما يلد. والواشي: الرجل الكثير النسل. والوَشْي: الكثرة» وومّى بنو فلان: 


و 


كثروا. 

مفر - وشّيت الشيء وَشياً: جعلت فيه أثراً يخالف مُعظّم لونه. واستعمل الوشي 
في الكلام تشبهاً بالمنسوج. والواشي: يُكٌ به عن النَّمَام. ووشّى كلامه: عبارة عن 
الكذي: 

لسا -الجوهريٌّ وغيره: الشّية كلّ لون يخالف معظم لون الفرس وغيره» وأصله 
مخ الوقى واطاء عرض من الزاو الاح ابى بيده الذي كل ها خالف اللون مق 
جميع الجسد وفي جميع الدواب. والحائك واش يشي الثوب وَشياًء أي نُسجاً وتأليفاً, 


ووشى الثوب وَشيا وشية: حشنه. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إحداث أمر في متن شيء وهو خلاف ظاهر 
جريانه. ومن مصاديقه: إحداث رقم أو نقش في الثوب» وتزيين فيه. وإحداث لون 
في لون المتن يضاف إليه خلافه» وتوليد أولاد كثيرة خلاف الجريان الطبيعيّ؛ وقول 
فيمة أو كذب أو سعاية خلاف الحقّ الجاريّ؛ وإحداث علامة في طريق أو في جريان 


ا 


نا بَقَرَةُ صَفْراءُ فاقع ... نا بَقَرَةٌ لا دلول تير الأضّ ولا تسق الْحَوَتَ 
TG OREN‏ 

الل هئ امراف السديدة ظاغراً واا والمسلمة أي المريّاة على التسلّم 
والسّلميّة. والذلولٌ الكامل. والشّية أصلها الوشية كالعدة والوعدة» تنقل الكسرة إلى 
ما بعد الواو لثقلها عليه ثم يحذف, كالعدة مصدراً بعنى إحداث عارضة أو لون في 
ظاهرها أو لونهاء فإنّ متن لونها صفراء فاقع. 

ولايخن أن خلوص اللون وعدم اختلاطه بلون آخر: يدل على الخلوص والصفا 
فى الباطن, ولا سما لون الصفرة المطلوبة الجالبة, فالبقرة باقية على فطرتها الأصيلة 
الضافية المتالصة. 


و صب : 

مقا - وصب: كلمة ندل على دوام شيء ووصّب الثيءُ اوا دام. ووصّب 
الذّين: وجب. ومفازة واصبة: بعيدة لا غاية هما . والوّصّب: المرض الملازم الداتم. 
رجل وَصِبٌ ومُوَصّب: دائم الأوصاب. 

مصبا الوَصّب: الوجع» وهو مصدر من باب تعب. ورجل وصِبٌ مثل وجِمٌ. 
ووصّب الشيءُ: دام. 

الفى کے كرض و کم ول وص بوي وبا 
وأصابه الوصّب» وا جمع أوصاب» أي أوجاع. ويتوصّب: يجد وَجعاً. والؤصوب: 


لسا -الوصّب: الوجع والمرض. ووصب يوصّب. وتَوصّبء ووَّصَّبء واوصّب» 


١8 وصب‎ 


وأوضّبة الل فهو موصّب. والوؤضوب: ديومة القىء: وعذاب واصب: دام ثابت. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ملازمة أمر غير ملاثم. ومن مصاديقه: الوجع 
أو المرض الملازمان. والعذاب الملازم. 

وقد يكون الأمر غير ملام بحسب الظاهر وعلى اقتضاء ايل الانسان؛ وإ 
كان مطلوباً في الواقع وبحسب نفس الأمرء كا في المفازة إذا كانت وسيعة وبعيد الطول, 
وكالأمر الولح التانت: 

وا و ١‏ رام 

سبق أنّ الدّين هو الخضوع والإنقياد في قبال مقرّرات وبرناع معيّن, وهذا أمر 
لازم ايه لسع اللات هال ةا ضاق موقت رار كاو كرا 

والمراد هنا هو الخضوع التكوينئ» وأَمّا التشريع: فهو تابع وفي ظلّ التكوين 
دفن أكارم رازه 

إِنّ الدّين لله في يوم القيامة وفها وراء عالم المادّة ظاهراً وباطناً: 

مالك يوم الذين. 

وأمّا في عالم المادّة: فحقيقة مالكيّته ونفوذه وعظمته إا هي في نفس الأمر 
والواقع» فإنّ الحقائق محجوبة في عالم المادّة. ولا يشاهدها إلا أولو البصائر. 

وهذا المعنى نظير الآية الكريمة قبل ثلاث آيات: 


وله يَسجُد ما فى السَّمُواتِ وما فى الأزض من داب والملائكة. 


وقال فاق 

وله يَسجُد من فى السَّمواتِ والأزض طَوْعاً وكَزهاً  ١"‏ /10. 

وهذا الخضوع والسجدة غير ملاثم في عالم المادّة وللانسان الماديّ الذي لا 
يشاهد عظمة الربٌ ومالكيّته تعالى» والآن كان سجوده في التكوين فهريّاً. وهذا 
معن الاستكراه. 

ا زيّا التّماَ الدّنيا بِينةٍ الكواكب وحِفْظاًمِنكُلَّ شَيطانِ مار لا يَسّمعونَ 
إلى الملا الأغلى ويُقدّفون مِن كل جانب دُحوراً وهم عَذَابٌ واصِبٌ - ۳۷ / 4. 

الثياء الدنياء هى القاوات الاد اللاسركة, وددوها: بالف ال الثباوات 
الروحاضة الح الق هى اماع الأعل من الاك رار و جاتن اسا 
الدنيا الى هى الحياة المادّية . 

والكواكب: هي الأجرام المتجمّعة المتظاهرة بضياء وعظمة في الليل» وكونها 
زينة وجالبة من جهة تش تشكلها وضيائها وحركاتها مشهورة. 

والتزيين بالكواكب ك وگغا وشکلا وبسائر خصو صيًاتها من شدّة الحرارة ف 
فظنا ور ذه افق مض ررق د هوا ا ا ووسره الجادنة وا 
فيها وأمؤى أ غر يوجب محصوريّة السماء ومحفوظيتها عن تعدّي الشياطين من الجن 
والإنس في نظمها والتصرّف فيها خلاف الحكمة والتقدير والإستفادة منها وبوادّها 
المدّخّرة فيها على إخلال في حياة الإنسان وساكنى الأرض. 

وأا نصب حفظاً: فإمًا من جهة تقدير فعل» أي زيّنَاها وحفظتاهاء أو أنه 
مفعول لأجله بمعنى كون التزيين لصيانتها وحفظهاء وهذا الوجه أولى بسياق الكلام» 
فان الحذف خلاف الأصلء رقلا إن الزينة قا عيارة عن وجوه خصوضيات فيا 


وصد ۳1 


من أنيّ جهة, وهذه المخصوصيّات مرجعها إلى الخلق والتقدير والربويبّة - رَبٌّ 
القكوات واا رشن 

وأمّا عدم تستعهم: إشارة إلى كونهم حصورين وتمنوعين من الجهة المعنويّة 
أيضاًء وهي السماء الروحانيّة» فإِنٌ الشيطان هو البعيد المحروم المتايل عن الحقّ 
التو جه إلى الأعوجاح. والمرود تجريد شىء عا من شأته أن يغلثنين به فلا يستقير 
فى العمل يوظائفة. 

وبهذا اللحاظ لا يستطيع الشيطان المارد أن يقايل ويختار اسماع ما يرتبط 
باو اقات وا الأعل» لنقدان الغاس واليفشية., 

وهذه الحروميّة العظيمة ظاهراً ومعىّ. والحدوديّة المطلقة هم: أشدٌ عذاب 

مضافاً إلى كونه ملازماً ومتداوماً في عين كونه غير ملام هم» وهو الوَصّب. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة فى المورد. 

والدّحور, هو الطرد بذلّة واستحقارء فالشيطان بمقتضى خباثة باطنه يطرد عن 


وصد: 
مقا وصد: أصل يدل على ضع کی ال شیع وا رصت الات اغا 
والوصيد: النّبت المتقارب الأصول. والوصيد: الفناء لاتصاله بالرّبع . والموصّد: المطبق . 


لسا ب الوصيد: قناء الدار والبيت: وقال القداء: الوضيد والأصيد لعتان مثل 
الوكاف والإكاف, وهما الفناء. قال: قال ذلك يونس والأخفش. والوصاد: المطبق, 


۱۳۲ وصد 


واا و ف غ كوو حكن و ق ريك ا ا 
ف الحبال. قال 5 عبيدة : أضوت واشت اذا ا 7 طف ومع مووؤصّدة: مطبقة 
علبهم. وقال الليث: الإصاد والأصيد هما بمنزلة المطبق. 

العين ٠٤١/۷‏ -الوّصيد: فناء البيت. والوصيد: الباب. الاصد والاصاد 
والوصاد: إسم » والإيصاد: المصدر. والإصاد والإصد: هما بمنزلة المطبّق. يقال: أطبق 
عليهم الإصاد والوصاد والإصد. وأصدث علهم وأوصدته» والهمزة أعرفء ونارٌ 
مَؤّْصَدَة أي مطبقة . 

ر الات ل الال ق ال هال وحدت الات و امك 
أي أطبقته وأحكمته. وقال: عليهم نارٌ موصّدة» وقرئ بالهمزة: مطبقة. 


أن الأصل الواحد في | لمادّة: هو انضام لشيء مع انطباق عليه. ومن مصاديقه : 
الوصين وهو فل :ها امعد قرافب الدارمتصلا نبا و اة ا لص بالبيث: ال 
ال مع ا لمجا ف جل أو مكان ي آخر حار مال قاكال سل ف احجان 
والحرارة أو الفا ر الحيطة السا مشخ رها العيخض مرد عليه اغاق اباب 
بضمّه إلى جدار البيت فيُطبّق عليه. 

وقد تتداخل م مادة وَصّب ووشی› فتستعمل ف معاني الشبوت والنسج 
وغيرهما. 

فيلاحظ في الأصل من المادّة قيدان: الإنضمام, الإطباق. 


ث إن الحرف الأصلّ في المادّة: هو الواوء والهمزة تبدل منهاء وقلب الواو همزة 


وصف ۳۳ 


كثير في كلامهم. ى| ف بائع وقائل. 
TE A‏ الال ولك يبول عليه بالوضية ب بر , 

1۸. 
أي وَصيد الكهف» وهو عتبته في داخل الكهف» والعتبة أولى وأقرب إنصرافاً 
في مفهوم الوصيد, مما امت من الجوانب» إذا أطلق اللفظ . فإنّ العتبة متصلة ومنطبقة 

والذيح كقروا بآباسا O‏ علي نا ل ظيوة_ 1م 3 

وما أدريك ما ا لحطَمَة نار اله الموقدة الَّى نَطَّلِمُ عَلَ الأفئِدَة إِنّها عَلَههم 
مُؤْصَدَة ۱۰٤‏ /۸. 

فالنار مؤصّدة ومطبقة إحاطة إتصال عليهم. وكلمات ‏ أصحاب المشأمة, 
ونار الله والإطّلاع على الأفئدة, والإيصاد عليهم: تدلٌ على أنّ تلك النار من جنس 
عالم مما وراء المادّة. 


0 


صورها بل وموادّها. وعالم الآخرة إا هو حيط مما وراء عال المادّة. 


فن النار المادّيّة إا هى تحرق الأبدان والأجسام المادّيّة وتبدَها رماداً وتّزيل 


وهذه النار شديدة ونافذة» وهي أحرقٌ من النار المادّيّة. فا تور وتنفذ في 
الأجسام اللطيقة مثا وراء المادة. 


وصف: 
نضا ہو عد رصقا ميات وعد: نَّعنّهِ بجا فيه. ويقال: هو مأخوذ من قوهم 
وصفّ الوب الجسم , إذا أظهر حالّه وبين هيئته. ويقال: الصفة إا هي بالحال 


6 وصف 


المنتقلة» والنعت با كان في حَلق أو خُلقَ. والصفة من الوصف» مثل العدة من الْوَعْدء 
والجمع صفات. والوّصيف: الغلام دون الاق والوصيفة: الجارية كذلك. والجمع 
وُصَفاء ووّصائف. 

مقا -وصف: أصل واحدء وهو تحلية الثيء. ووَصَفْنه أصِفُه وَصفاً. والصّفة: 
الأمارة اللازمة للشيء. كا يقال: ورّنته وزناًء والرّنة: قدرٌ الشيء. يقال: انّصف 
الثيءٌ في عين الناظر: احتمل أن يوصّف. وأمّا قولهم: وصقَتِ الناقةٌ وُصوفاًء إذا 
أجادّت السير: فهو من قوهم للخادم وَصيف. 

الف 158/97 - الوصش: وصفّك الشيء بحليته وتعته . ويقال للمُهر (وَلد الفرس) 
إذا توجّه لشيء من حُسن الشيرة: قد وصّف, معناه: أله قد وصف المَتْيّ» أي وصَفه 
لمن يريد منهء ويقال: هذا مهد حين وصّف. 

الفرووق 1909 افر بين الطنة وام أ اسمن فيل الا ا عانقا 
في المسمّيات محاز. وليست الهيئة كذلك» ولو كانت هَيِءٌ صفة له لكان ايء له واصفاً 
له ويوجب ذلك أن يكون الحرّك للجسم واصفاً له. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: ذكر خصوصيّات لموضوع أو جريانات لأمرء 
مخ أن تكون مرتبطة بأعبال أو حالات متحؤلة أو نغوت ثابنة أو في موضوعات 
خارجية أو ذاتخات. 

فالوصف المربوط بالأعمالء كما في: 

وجاءٌوا على ِيصِهِ بدم كَذٍب ... فصَيرٌ جمِيلٌ وال المستّعانُ عَلَ ما تَصِفون - 
1 /ما. 


وصف 


١7ه‎ 


E ESV ف‎ E ET E و‎ 


.\VV/\Y- 
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فالآيتان في مورد العمل: وفيا يتعلّق بأكل الذئب» وسرقة الأخ له. 
والوصف المربوط بالأقوال, كما في: 


وكالراعاق طون عدو الأسام كالسا کا بوكرب و 


ولا تتقولوا لما صف ألسنثكم الكَذِبَ هذا حَلالٌ وهذا حَراهٌ- .1١7 / ١6‏ 
يراد الوصف بالقول في مورد الأحكام الإهيّة بالكذب. 

والوصف فيا يتعلّق بالحالات والمقامات» كما في: 

وة عا رة وف ال الكت أل اسي 7 
يراد الوصف في ادّعائهم لأنفسهم مقامات حسنة. 

والوصف فيا يتعلّق بساحة الله تعالى» كما في: 

وجََلوا بينّه وبين الجنّة نسَباً... شحان الله عا يصفون - ۳۷ / .١164‏ 

بالق a‏ إل كيسان E‏ 1/6 
يراد تنزيهه تعالى ع ينسبونه إليه ويصفونه به. 

والوصف المطلق فيا هو خارج عن إدراكهم, كا في: 

سُبحانَ رَبك رب العرَّةَ عا يَصِفُون ‏ ۳۷ / ۱۸۰. 


بل تَقذِفُ باحق عَل الباطل فَيَدمَعْهُ فإذا هو زاهق ولَكُم اليل مما تصفون - 


A/T 


ل وصل 


يراد القول فيه وتوصيفه با ليس بحقٌ . 

فظهر أنّ الوصف لا يختص بالصفات والنعوت المتعلّقة بموضوع, بل هو مطلق 
ذكريات خضو مات کیت او باط 

م إن هذا المعنى هو الأصل في المادّة. وأمّا المصطلح فما بين علاء النحو 
والصرف والأخلاق والإهيات: فهي معاني مستحدثة. 

فالصفة في علم الصرف: عبارة عن الأسماء المشتقّة عن المصدرء كإسم الفاعل 
ولرل والس الح وا0 وكيرها: 

وفي علم النحو: عبارة عن تابع للكلمة يفيد تخصيصاً فيها. 

وفى علم الأخلاق: عبارة عن الصفات النفسانئيّة للإنسان يُبحث عنها وعن 
تهذيبها وتحليتها وتكميلها. 

وفي الإلهيّات: عبارة عن صفات الواجب تعالى وتقدّس. 

ولايخق أنّ التوجّه إلى المعانى الحقيقيّة للألفاظ وتمييزها عن الجازات المتداولة 
وعن الإصطلاحات المستعملة في العلوم أو فوا بين أهل العرف» من أهمّ الأمور 
الواجبة في مقام التحقيق» ولا سيا في موارد تفسير كلمات الله ع وجلٌء وكلمات 
الأنبياء والأئَّ عليهم الشلام. وقد اختلطت هذه الأمور في التفسير والحديث» فتنبّه. 


وصل: 

مصبا ‏ وصّلتٌ إليه أصِلُ وُصُولةً. والموصل: يكون مكاناًء وبه سمي البلد 
المعروف. ووصل الخبر: بلغ. ووصلت المرأة شّعرها بشّْر غيره وصلاً. فهي واصلة. 
واستوصَلًتٌ سألت أن يُفعل بها ذلك. ووصلث الثيء بغيره وَضْلاً فاتصل به» 


وصل ۳۷ 


ووصلته وَصلاً وصِلةٌ: ضدٌ هجرته. وواصلته مواصلةٌ ووصالاً من باب قاتلء 
كذلك. ومنه صوم الوصال: وهو أن يصِلَ صوم التَّبار بإمساك الليل مع صوم الذي 
بعده من غير أن يطعم كارو ا ويد الإ فوضل ا د 

مقا -وصل: أصل واحد يدل على ضيّ شيء إلى شيء حقٌ يَعلقه. ووصلته به 
وضلا والفضل خا اران وهل السرا من عكوة وف ده وين الاب 
الؤصيلةة الات والمصي» ا تضل الاس يعظيم بك ر جرا وا 
والوّصيلة: الأرض الواسعة, كأ ئها وُصِلت فلا تنقطع . 

صحا ‏ وصلت الشيء وَضْلاً وصِلةً. ووصّل إليه وصولاًء أي بلغ. وأوصلّه 
غيرُه. ووصّل بعنى اتصل. والوَضصْل: وصل الثوب وال خف . وبينهها وُصلةء أي اتصال 
وذّريعة» والجمع وصّل. والأوصال: المفاصل . 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق ما يقابل الفصل. فيشمل مفاهيم - 
الخصف والنظم والبلوغ والتتابع واللحوق والضمّ. فكل من هذه المعاني يكون من 
مصاديق الأصل» إذا لم يلاحظ في كل منها خصوصيّة ممتازة به» كما سبق في سرد. 

فا اة دل عل مطلق سصول الاتصال (رسيدن) من دون فيد 

لضو لالات :اق 

وجَّلوا لله ما ذَرَأْ مِنَ الحرْث والألعام تصيباً فقالوا هذا لله برَعْمِهِم وهذا 
شر کائنا فا کان لشْرَ كائهم فلا يَصِلْ إلى الله وما کان لله فَهِرَ يَصلإلى شركائهم - 
كل“ كا 


۱۳۸ وض 


فا لكر ق الحنافقين ن وال آركش ها كشبوا... إل الذيخ يصلوة إلى قوم 
او ساق 7 ٩+‏ 

فالراد وضول اليب الل عن ارت والأتحاء إل اف الان أو إلى 
شركائهم. وكذلك وصول المنافقين ولحوقهم بالّذين عاهدوا المسلمين» فيصيرون في 
ظلّهم وفي أمان. 

والوصول المعنويٌّ. كما في: 

سند عضّدك بِأَخِيكَ و نعل لكا شلطاناً فلا يَصلون إِلَيكما بآياتنا أن ومن 
ا اار2 2 

أي وتجعل لكا تفؤقاً وسلطتة يسبب تزول الآيات القاهرة. فتغليون غلهم في 
الحجّة والبثنات المحكمات. 

الصو ل کا وزاء اة كا ف: 

لا رآی أيدتهم لا تضل إليه تكرهم وأوجس مم خيفة - /1١‏ ۷۰ 

يراد أيدي الول الذين كانوا مرسّلين إلى إبراهيم (ع) بالبشرىء فرأى انیا 
لال إل اليل افيد ليأكلوا معد 

والوصول في الأقوال, كما في: 

إن الهلا تى القو م الظالمينَ ولد وَضّلنا هم القول لعلهم يكذ كرون - ۲۸ / 
.6١‏ 

يراد إنزال الآيات والكتب والمواعظ ليتعظوا بها وبهتدوا. 

والوصول المطلق العامٌ؛ كما في: 


والّذِينَ يَصلون ما أمَرَ الله به أن يوصّل ويخشّون رتهم .۲١ / ١7‏ 


وصى ردنا 


ويَقطّعونَّ ما أمَرَ اله به أن يوصّل ويُفسدون في الأزض - ؟ / ۲۷. 
فان أمو الله الال بالطلة كفيرء :وله مواوه فة كالوصول إلى كنود 


الحقائق والمعارف الإهيّة. والوصول إلى حصول التهذيب وتزكية النفس» والوصول 
إل حفيقة العا والطاعة, والضول إل ادمات الديقة::والشلة إل الأقاري 
والفقراء والضعفاء. والوصول إلى كلّ خير وصلاح وفلاح, وکل هذا مما أمر الله تعالى 
به. 

ولايخق أنّ ما أمر الله به أن يوصّل: إا هو لتكميل الأنفس وإيصاهم إلى 
سعادتهم وتأمين صلاح الإجتاع. كا أن القطع وإيجاد الفصل في هذه الأمور المأمور 
بهاذ اا تم فساداً وشا وكسراناً وضلالاً وسو عاقية, 

وأا الوّصيلة: فهى نما كانت محومة عند أهل الجاهليّة. من الغنم والناقة على 
مقرّرات معيّنة عندهم, واختلفوا فى خصوصيّاتها. 

ما جَعَلَ الله من بحيرة ولا سائبَة ولا وَصَيلَةٍ ولا حام ولك الْذينَ كَفَروا 
يفترون على الله الكذب - ه / .٠١۴۳‏ 


راجع التفاسير. 


وس : 

مقا د وضى + أضل يدل غل توصل نشوم يتى مد :وواطيية التي وصلفة: 
ويقال: وطِئنا أرضاً واصية, أي إِنّ نبتّها متّصِل قد امتلأت منه. ووصيتٌ الليلة باليوم: 
وظلعاء وذلك ق عمل مله العا نی هذا ليان كا اكلام کی أن يوكل: 


مصبا ‏ وصّيت الشيءَ بالشيء أصيه من باب وعد: وصلته» ووصّيت إلى 


ال وحى 


فلان توصية وأوصيت إليه إيصاءًء والإسم الوصاية بالكسرء والفتح لغة» وهو وصِيٌّ 
فعيل يعن مفعول, وا جمع الأوضياء» واراضيت إليه بمال: جعلته له وأوضينة بولده 
استعطفته عليه» وأوصيته بالصلاة: أمرته بها. ولفظ الوصيّة مشترك بين التذكير 
والاستعطاف وبين الأمرء فيتعيّن مله على الأمرء ويقوم مقامه كل لفظ فيه معنى 
أن وتواظى القوءء ا وض بق ها . واسيعوطيت دخو 

العين ۱۷۷/۷ - وصّيته توصية» في المبالغة والكثرة. والوّصيّة بعد الموت: 
فالعالي من كلام العرب أوتى: وضوز وض ٠»‏ .والوضية: ما أوضيت به. والوصاية: 
فِعلٌ الوصىٌ, وقد قيل: الوّصىّ الوصاية. 

صحا ‏ أوصيتٌ له بشيء وأوصيت إليه: إذا جعلته وصيّك» والإسم الوصاية. 
وأوضيئة ووصَّيته إيصاءً وتوضية: مع . والاسم الوّصاة. وفي الحديث ‏ إستوصوا 
السام ير فامة عندكم عَوَانٍ. ووصّيتٌ الثيءَ بكذاء إذا وصلته به. وقد وصّت 
الأرشن ء إذا اتضل ھا اء ورا قالوا رای التيث: 

لسا دوقي الرجل ووّصّاه: عهد إليه. وأوضيت له بشيء » وأوضيث إليه: 
جعلئه وصيّك» وأوضيته ووصّيته إيصاءً وتوصية, بمعنى. والوصئ: الذي يوصبيء 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو عهد بإيصال أمر. ومن مصاديقه: توصية 
وليك بال بعد الموت. توصية إلى شخص في إجراء أمر والعمل به. إيصاء واستعطاف 
غل ولتد ضا ل بصا وعافة, حمل مخض رضنا , 


والوصيّ : فعيل بمعنى من يكون متصفاً بالتعهّد والإيصال» وهذا المعنى يصدق 


وصى ١:١‏ 
على الموصي الذي يعهد. وعلى الموصّى إليه الذي يقبل إجراء العهد وبيده يتحقّق 
الإيصال. ٠‏ 

والوصيّة : عبارة عن برنا العهد والإيصال وهو ما أوصي به. 

وما إطلاق الوصيّة على النباتات الملتقّة المتواصلة, أو على جرائد النخل التي 
يحرم بها: فبعنوان إنطباق مفهوم عهد وإيصال فيهم|. 

م إِنّ المادّة تختلف خصوصيّات معناها باختلاف الصيغ واستعماها بالحروف 
الرابطة -(إلى » الباءء اللام). وبدون واسطة حرف. 

فالايصاء من الإفعال: يلاحظ فيه النظر إلى جهة الصدور وانتساب الفعل إلى 
الفاعل» كما في - أوصّى ربّك. 

والتوصية من التفعيل: يلاحظ فيه النظر إلى جهة الوقوع ونسبة الفعل إلى 
المفعول بهء كبا في - وضّاكُم به. 

وإذا كان النظر إلى جهة الإستمرار والتداوم: فيعبّر بصيغة التفاعل» كما فى : 

تَواصّوا باحق » تواصّوا بالصّبر. 

ووَّكَّى بها براه يَنيه 7 / ۱۳۲. 

شرع لكوي الأب ماوق ا 

روطي الخنيناة بوالة له و A‏ 

فالنظر فيها إلى جهة التعلّق والوقوع إلى مفعول التوصية» وهو البنون» والنيُ 
ووا اسان 

وحرف الباء يدل على تعيين مورد التوصيّة. 


وأوصانى بالصّلاةِ والرّكاة ."١ / ١9‏ 


٤۲‏ وضع 


توصي الاق ارارم للق ده 3 

مِن بعدٍ وصيَّة يوصي بها أو دَيْن  ٤‏ 7 

ن خاف من مُوص جُنَفاً أو إا - ١‏ / 187. 

فالنظر فيها إلى جهة صدور الحكم من الموصي في هذه الموارد. 

مِن بعد وَصِيّةِ يوصى بها أو دَيْن غير مُضارٌ وصيِّةَ ِن الله .٠١ / ٤‏ 


يراد البرناع للتعهّد والإيصال. 


وضع : 

مصبا - وضعته أضّعه وَضعاً. والموضع بالكسر والفتح لغة: مكان الوضع. 
روت هد ده ااه وروخ الاس ولذها تفع رعا :وتء ووضعت 
الشيءَ بين يديه وضعاً: تركته هناك. ووّضع في حَسّبه بالبناء للمفعول» فهو وَضيعء 
أي ساقط لا قدر له. والضّعة بفتح الضاد وكسرها. ومنه قيل: وضع في تجارته 
وضيعة » إذا خسرء وتواضع لله: خشع وذلٌ. واتضعت البعير: خفضت رأسه لتضع 
قدمك على عنقه فتركب. ووضع الرجل الحديث إفتراءً وكذبة» فا حديث موضوع. 

با توعد بل والمقدية ل حك اق الى رع بالا رط 
وضعاً. ووضعت المرأة ولدّها. ووضع في تجارته يوضع: خبير. والوضائع: قوم 
يُنقلون من أرض إلى أرض يسكنون بها. والوّضيع: الرجل الدني. والدابّة ضع في 
سَيرها وضعاًء وهو سَيرٌ سَهل يخالف المرفوع. 

صحا ‏ المُوضِع : المكان. والموضع أيضاً مصدر قولك وضعتٌ الشيء من يدي 
وظعاً وتوطوعاً .وهو جل المنقول. وقول ق الاجر ون اللن ]ذا ثى جد جتن غر 


وضع م١‏ 
هذه الّضعة والوضعة والضّعة, كله معن والهاء في الضّعة عوض من الواو. 
والوّضيعة واحدة الوّضائع وهي أثقال القوم, يقال: أين خَلّفوا وضائعهم. وتقول: 
وضعت عند فلان 0 أي استودعته وديعة. 

لسا - الوضع: ضدّ الرفع. وإِنّه لحَسَن الوضعَة أي الوّضع. والوَضع أيضاً: 
الموضوع., مي بالمصدرء وله نظائر. والضعَة والضّعة خلاف الوّفعة في القدر. والأصل 
وضعة حذفوا الفاء على القياس كما حذفت من عدة وزنة. ووضّع الشيء في المكان: 
أثبته فيه. ووضّع الخائطٌ القطِنَ على الثوبء والباني الحجر: نشد بعضه على بعض. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو جعل شيء في حل . وهذا المعنى تختلف 
اھ ا اف لوار 

ومن مصاديقه : جعل الجنين في محل بالتولد. وجعل شيء وديعة عند شخص 
أمين. وجعل النفس في حل منخفض تو وجعل شيء ثابتاً ومستقرّاً في مكان. 
وجعل السير والحركة معتدلاً وفي نظم. وجعل السّلاح في مستقر وتركه. ونزول 
التجارة واستقرارها عن الترفع. 

ففاهي الا نخفاض والانحطاط والسقوط وال مخشوع والمخسران والترك والافتراء 
وغيرها: إا هي من لوازم الأصل وآثاره باختلاف موارد الإستعمال واقتضائها. 

فوضع النفس في مرتبة ناؤلة ظاهراً أو مع : يدل على خفض وحطّ وخشوع 
وذلٌ باختلاف المراتب. ووضع السّلاح عن اليد في نحلّ: يدل على ترك وكفٌ وإلقاء. 
كما أن وضعه في العدوٌ: يدل على شدّة في الحاربة وإدامتها. والوضع في المعاملة والتجارة : 


155 وضع 
يدل على عودها إلى السكون والتوقّف ونزوها في جريانها الصعوديّ. ووضع الحديث 
أو الخبر في حلّ: يدل على إخراجه عن موضعه احق بالكذب والإفتراء والتحريف. 
ووضع الدَّين أو الح أو الجزية عن شخص: يدل على رفعها وإسقاطها عن ذمّته 
وتركها في أنفسها والإعراض عنها. 

فالوضع اع فق أذ يكون في مورد مادّيٌّ أو معنوي . 

فوضع الحمل مادّيّاً كا في: 

رب إن وضّفتها أنق وال غلم ماوَضّعت - "/ +". 

وأريث الأقاق أعلية ان شف سلية  Fo‏ 

وها تسمل ين ا وله تفع اله واماد ول قر من قیقر 0 11/7 

فلس عَلَبينٌ جاح أن يَضَعْن قيائين - ۲۶ / +1 

فيراد جعل الحمل من الجنين والثياب فيا بين يدهن . 

ووضع الحمل معنويّاً. كا في: 

ألم تَفْرَح لَكَ صَدرَكَ ووضَغْنا عَنكَ وزرّك - 94 / ؟. 

الْذِينَ يتبعونٌ السو ... ويّضع عَم إصرَهُم والأغلال الي كات عَلَهم - 
/ا / /ا6٠١.‏ 

فيراد الإنطلاق عا أوجب المضيقة والشدة الرورحاتئة: من الأفكار الباطلة 
والحقائد السخفة والعاذات والنقتدات الضعيفة: 

والوضع لشيء من الأمور مما وراء المادّة, كما في : 


ووضع الكتابُ فَتَرى المّجِرِمينَ مُشفقین مما فيه - ۱۸ / 45. 


لطم المراديخ القدنة لض القياقة للا لل تفال فيد + اراك 

إن الكتاب والموازين من الموضوعات المناسبة ليوم القيامة. 

يخ الذيخ عاذوا كافون الكل عن فواضهه - 04/6 

ومن الّذِينَ هادوا سَمَاعونَ للكَّذِب سَمّاعون لقوم آخَرين لم يأتوكٌ يحرّفون 
الكلم من بَعدِ مَواضعه ‏ 0 / .٤١‏ 

رف الكلاث عن ارد و قا وف مضادقيا الكل أو عن مضادقيا 
المتحقّقة الخارجيّة التي يعبر عنها بقوله: 

من بعد مواضعه : 

هو عبارة عن التحريف عن المواضع. والمواضع للكَلِم هي المفاهيم التي 
ؤُؤضعت الكلمات علها قيقة 5 ومصاديقها | 1 قيقية . 


ل اس 


ا لرقوغة وأكرانة EA‏ 
قلنا كراراً إنّ عالم الآخرة: لطيف وليس ادي كثيف» ولابدٌ من أن يكون ما 
فيه أيضاً لطيفاً يناسب ذلك العالم» وخا كانت خصوصيّات ماوراء عام المادّة بجهولة 


ون نشاً أن نبحث عن موضوعي الشُّرّر والأكواب من جهة روحاتيته) التي 
لا تخالف وجود الجسانيّة: فنقول: إِنّ السرير بمعنى ما يكون فيه بطون وخفاءء 
والصقات القلبية. والسترائن الباطية الخالصة يعتمد الها القن ويستقه علياء وا 
سما الصفات الأربع التي هي من علام تحقّق الإيمان. وهي التوكل والتفويض والرضا 


اا 


۱٤٦‏ وضن 

فهذه الصفات الباطنيّة الروحائيّة سُرر حقيقيّة يتكؤ علها المؤمن فى حياته 
العلياء ومرجعها إلى التوحيد الخالص والتوجّه التام إليه تعالى. فيصير العبد حينئذ 
غلى طمأتينة واستقرار كامل. 

وأمًا الأكواب: فهي فما بين القدح والكوزء ويستفاد منها في موارد الأطعمة 
وار وف عمو الاهل أمكنة ره اا ل ال وى كالظروف 
المنصوبة للمشروبات. 

ويراد منها في هذا المقام: التوجّهات والألطاف ال رحمائيّة والفيوضات والأنوار 
الإهيّة, والجذبات المعنويّة, والتجليات الروحانيّة والإرتباطات الباطنيّة. 

وما ار باللرقوعة والرضوعة: ذفان الصفات المدالضة والبترائن الدكنة 
تعلو وترتفع وتتعالى إلى أن يتحقّق ها الإرتباط بالحق المتعال وبنوره الحيط المنرّه 
الرفيع . رأف الأكوات الى هى الأقاضات المندودة والأنوان اللعراضلة والنديات 


فالمراد من الأكواب: هو أوعية القلوب المحدودة, كما ورد بأنّ القلوب أوعِية 
ويقيريها أوعاها: 


وضن : 
صحا _الوّضن للهّودج بمنزلة البطان للقتب والتصدير للخل والحيزام للسّرج» 


المنسوجة يوضّن حَلّق الذّرع بعضہا ف بعض مضاعَفة» ويقال أيضاً: منسوجة. 
العين 717/7 الوّضين: بطان البعير إذا كان منسوجاً بعضه في بعض يكون من 


السيور» وهو فعيل في موضع مفعول, وجمعه أوضنة . والوَضّن: دسج السرير وشبهه, 


وضن ۱1۷ 


فهو مَوضون . 

لسا -وضَن الشيءَوَضنا: تى بعضّه على بعض وضاعفه» ويقال: وضن ا حجر 
والآجدّ بعضه على بعضء إذا أشرّجه. والوضّن: تسج السرير وأشباهه بالجوهر 
والثياب. 

أقول: الودج: تحمل يُصنع للناقة وغيرها لجلوس النساء عليه وهي في 
حفاظ عليه. والبطان: اليزام الذي يجعل تحت بطن الدابّة. والميزام: ما يشدٌ به وسط 
الداّة. والتصدير: الحزام في صدر البعير» وهو من الصدر. والسَّرْج: رَحْل للخيل 
والفرس . والوّخل: ما يجعل على ظهر البعير. والقتب: وهو قريب من رَحل البعير. 
والنسع : سير أو حبل عريض طويل تشد به الرٌحال» والقطعة منه النّسعة. والسَّيْر: 
قَدّة من الجلد وغيره مستطيلة, والجمع شيور. والاإشراج: ضمٌ شيء ونضده على 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو نسج مع إحكام. ومن مصاديقه: البطان 
المنسوج لشدٌ الطودج. والنّسع يشدٌ به رَحل البعير والخيل. والذّرع المنسوج يلبس في 
مقام حفظ البدن وتحكيمه لكونه من الحديد واستحكام النسج فيه. والسرير المنسوج 
بأىّ جوهر أو الهدوهايه کون تابنا و مطمئنًاً في مقره. 

أولئك المقرّبونَ في جَنَاتٍ النّعيم ... على شُرّرٍ مَوضُونةٍ مُتَكِئينَ علا مُتقابلين 
خكة O7‏ 

قلنا إِنّ الّرّر عبارة فى عام ما وراء المادّة: عن السرائر والصفات القلبيّة 
الخالضة الى يطياة علا القن ويرول غنه الاعطرات والومفينة ويلىم قان 


۱٤۸‏ وطأ 


اروا 


ولا كان النظر في اية: 


8ق افو عي - لخ 


فا سَرَرٌ مَرفوعة. 

إلى مطلق الجنّة وأهلها: وصقّها بصفة الرفعة والعلو المطلق. 

وأمّا هذه الآية الكريمة: فهي في رابطة المقرّبين الّذين هم في طمأنينة وفي مقام 

تقر عند رتهم » وصفاتهم راسخة ثابتة» ونفوسهم فانية في قبال نور الحقٌء وباقية 

بالحقّ وعلى الحق» فهم متكئون على شرر مستحكمة مطمئثة موضونة. 

والتقابل: هو حصول مواجهة مع قق تقايل بينهم » وهذا إشارة الى وجود 
المؤانسة والمصاحبة والمرافقة التامّة بيهم وهذا المعنى يوجب تكميل الرحمة والنّعمة 
والعيشة والروحانّة التامّة في حقّهم. 


چ 


وطأ: 

مصبا - وطتتّه برجلي أَطَوٌّه وطأ: علوته» ويتعدّى إلى ثان بالهمزة. فيقال: 
أوظات يدا الأرض. ووطة توج وطأ + جافقهاء لاله استعلاءد. والوطاءة المهاد 
الوطيء. وقد وطوٌ الفراش بالضمٌ فهو وَطيء مثل قرب فهو قريب. والوطأة مثل 
اة ورا و واللواطاً» الموافقة, 

مقا وطأ: كلمة تدلٌ على هيد شيء وتسهيله. ووطَّأتٌ له المكان. والوطاء: 
ما توطأت به من فراش. ووطِئته برجلي أَطْوُه. والمواطأة: الموافقة على أمر بُوطئه 
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العين ٤1۷/۷‏ - المُوطِئَ: الموضع. والوّطء: بالقدم والقوائم, تقول: وطّأته 


وطأ ۱۹ 


بقدمي إذا أردت به الكثرة. ووطّأت لك الأمرء إذا هيّأته. ووطّأت لك الفراش. 
والوّطء بالخيل أيضاًء يقال وطِئنا العدؤ وطأة شديدة. وأوطأت فلاناً وتواطأناء أي 
اتفقنا على أمر. ووَطِئت الجارية: جامعتها. والوّطيء من كل شيء: ما سبل ولانء 
حقٌّ إِنْهم يقولون: رجل وطيء: ذو حير حاضر. وقد وَطَوٌّ يوط وطاءة. ودابّته 
وة ب الطاب وهال هت الاوطاص أى أآمره:.ووطات :له امخض عوطنة: 
جعلته وطيئاً. 


ا الأصل الواحتد ق الماكهعى اسا عل سوم و ل دال فة 
زار فى وق هافن الاق مراد الوط والوطد والوطن. 

ومن مصاديقه: قوهم - وطئته برجلى اذا علوته. ووطئت الجارية. ووظنت 
الأرهق ]ذا امهتليت علا نشوا رجا قدت شرةك, روط ]ذا حا قت 
ساك وأمرك.وسكتك واحريك عليه ها شتت والمراط 5 إذانة هذا العلا 
والقبلط حق وصير: الأمر قنك اكفياود:ويللاومة الوا راد والاخد. 

وأؤوتك رضم وديارش وأموافر وآوضا ل تطورها_ عم بان 

وأراضي لم تكن تحت نفوذكم وما استعليتم عليهاء فجعلها لكم. 

ولا يَطَؤونَ مَوطِتاًَغيظُ الكُقَارَ ولا ينالونَ من عدو يلا إلا كِب هم به عَمَل 
صالح - ؟ / .17٠١‏ 

أي لا يعلون نافذين على أرض يوجب عَيظ الكقّار إلا وهم جر فإنّ هذا 
يلازم توسعة الحقٌ وتضييق الباطل. 


ت 0 2 0 اتن 7 : 
اغا اسي زياد ق الكثر تضل به الذي قروا خلوتة عاما وع مره هاما 


0۰ \ وط 


ليُواطؤوا عدَّة ما حرم الله - ٩‏ / ۴۷. 

اليء: هو التأ خر والتأخير, والنظر إلى تأخير ما حرم الله من الأشهر الحرم» 
وذلك لأنُهم يريدون التسلط والنفوذ والإستعلاء على تعيين تلك الأشهرء حت يكون 
ذلك حت اخمارهب فبختارون ما أن شیر يرافق قایله وسياستيي. 

ولَؤلا رجال مؤمنون ونساءٌ مُؤْمناتٌ م تعلموهم أن تطووهم - ٤۸‏ / ۲۸. 

هذه الحملة مربوطة بصدر الاية: 

هُم الّذِينَ كَقّروا وصَدٌّوكُم عَن المسجد الحرام. 

يراد لولا وجود المؤمنين والمؤمنات في داخل الكقّار واختلاطهم بالمشركين 
غير معروفين عندكم: لما كف أيديكم عنهم بعد الظفر والغلبةء ولكنٌ الله كف أيديكم 
عنهم للا تعلوا المؤمنين وتُصيبوا إليهم الأذى والقتل» ثم تصيروا نادمين على ما فعلتم 
جاهلين. 


وهذا من سنن الله المتعال, حيث يحفظ عباه المؤّمنين بإيمانهم والكافرين بسبب 
اختلاط المؤمنين بهم. 

وما کان الله لِيُعَذْبَهم a Ea‏ يَستَغفر ون -8// 
۳ 

فان الإيمان والإرتباط بين الخلق والخالق وحصول مقام العبوديّة. هو المقصد 
الأصيل من الخلقةء قال تعالى: 

وما خلَقت الجن والانس إلا لِيَعْبْدون  0١‏ / 01. 

وأا التعذيب والإهلاك للكقًار والخالفين: فى رابطة هذا المعنى لكونهم خارجين 
عن دائرة البرناح المقصودة. 


1٥١ وطر‎ 


يا أثها المرّمُل فم اليل ...إن ناشئة اليل هي أَسَدُ وَطاً ووم قيلاً - 1/۷ 

الناشئة: ما يكون حادثاً وفيه إستمرار. والوطء: استعلاء مع نفوذ. والقيل: 
إبراز ما فيه تضيّق وابتلاء. 

يرادإنّما يحدث ويظهر في خلال الليل المظلم من الحالات الروحائيّة والإافاضات 
والتوجّهات المعنويّة والجذبات النورانيّة وحصول الإرتباطات الإهيّة: أشدٌ من جهة 
الإستعلاء والإحاطة والنفوذ والتأثير في قلب العبد, مما يظهر ويحدث في النهار, لأنّ 
غيل الليل ساعد التو عه عونا واتهراراء سي البتكوق والمتكيية وفقدان 
الموانع وانقطاع الحوادث والعوارض والشواغلء فيوجد للنفس صفاء وطمأنينة 
وروحائيّة وتنبه وتوجّه خالص إلى الحقٌ المتعال. 

وهذا التوجّه الخالص من العبد يوجب الصدق وا مخلوص والتقوّم ف القيلء 
وهو إبراز ما في الباطن من الإبتلاء المادّيّ والمعنويٌ, والدعاء في رفعه وكشفه. حت 
ترتفع الموانع في سلوكه إلى الله الحقّ. 


راجع النصف والليل. 


وطر: 
e EER EE‏ توق الاق E‏ 
مصبا - الوَطر: الحاجة. والجمع أوطار مثل سنت واا ولا پبنی منه 


فعل» وقضيت وطّري: إذا نلت بغيتك وحاجتك. 


العين 51/1؛ -الوَطر: كلّ حاجة كان لصاحبها فيها همّة فهي وَطّرة, وم 
أسمع ها فعلاً أكثر من قوطهم قضيت وطريء أي حاجتي. 


أقول: النّمة: بلوغ اهمّة وانتهاء القايل والشهوة. 


أن الكلمة بمعنى الحاجة الشديدة المهمّة التي بهت" صاحبها في النيل إليها. 

وإذ تقول لذي نعم الله عَليه وأنقمت عليه أمسك عَليك رَوجَك واّقٍ الله 
ومني في فاك ما الله مُبِيهِ ّى الاس واثة أحقٌ أن تخشاء كَل قََى زي منها 
وَطَرا زو جناكها لكي لايكون عَلى المؤمنينَ حَرَجُ في أزواج أدعِيائهم إذا قَضَوْا مِنِنَ 
ورا وكان آنه الله کر سدم ۷ 

تقتضى الآية الكرية أن نشير إلى أمور: 

امع علي زوك دل المح صل هدوف اغتلاف ينبا و ردا 
أظهر التسريم والتطليق طاء حقٌ منع رسول الله عنه. 

۲ - واتّق اللّه: تدلٌ على التوصية بهاء ولزوم رعاية التقوى في حقّها. حىٌّ لا 
نت ابت بت عبر طالب وا ا ورل ا اض 

۳ وتخنف في نه نفسك: والمراد العلم بحدوث تزويجها من رسول لله» وكان عالماً 
به من قبل وقد كان قدصن التاسن. 

٤‏ -ما الله مُبدِيه: وهذا يدل على أنّ ما أخفاه هو موضوع التزويج الذي وقع 
بإرادة من الله قال (ووجناكيا) وقد أبداه الله وإن كان غين هذا الأمر سن الت 


*ء 


الشديد والتعلّق بها: كان ظاهراً. 


١+ وطن‎ 


د وى القاس: الخفسية هراقية ووقاية النشن مم الخوف» وهذا المع 
لايمكن وقوعه في مورد أمور تخالف الشرع وتوافق الهوى والقايل النفساني من 
وسول ال (عن) الى هو بالافق الأعل : 

1 - ولعلّها كانت مطلوبة لرسول الله (ص): بكونها بنت عمّته. وزوجة زيد 
وهو الدعىّ الحبٌ المطيع لله ولرسوله (ص). وكان الله تعالى يأمره بتزويجها لتشريع 
تزويج أزواج الأدعياء. ولا سيًا أن تزويجها كان بأمر من رسول الله, ولم تكن طالبة 
له. 

۷ والله أحق أن تخشاه: فكان إجراء هذه البرناج على إطاعة أمر الله تعالى 

ولا شون أحداً إل الله عم / وم. 

۸ - فلًا قضّى زيدٌ منها وَطَراً: قلنا إنّ الوطر مطلق الحاجة التي بم إليها 
الأفيان ن 6 هة بن ااي ركه وفيض اراز عياف وار 
وجهات ظاهريّة ومعنويّة أخرى. 

والقضاء عبارة عن الإتمام والبلوغ إلى النهاية في أمر. 

٩‏ -إذا قَضّوا مهن وطراً: فالتزويج في هذا المورد مشروط بهذا القيدء 
وهو إتهام الوطّر منها بالكلّيّة, ورفع التعأّق بهاء والانصراف عن إدامة المزاوجة 

رق فشك بقاع هذا المريان عض من أهل الاد اليل ;اللات من 


دون أن يتو جهوا إلى حقيقة الأمر. 


وطن : 

مصبا ‏ الوَطّن: مكان الإنسان ومَقرّه. ومنه قيل لربض الغنم وطن» والجمع 
أوطان. وأوطَنَ الرجلٌ الل واستوطّنه وتوطنه: اتحخذه وطناً. والموطن مثل الوَطّن, 
رام قراطو والوطى افا ال دس تناف الحري روط مدعل الاس 
توطيناً: مهّدها لفعله وذڵلها. وواطّنه مواطّنة: مثل واقعه مواقعة وزناً ومعىّ. 

العين 104/1 - الوّطّن: مَوطِن الإنسان ومحلّه. وأوطان الأغنام: مَرابضها 
ال تأوي إليها. ويقال: أوطّن فلان أرض كذاء أي اتخذها حلا ومّسكناً يقهم بها. 
والموطن: كل مكان قام به الإنسان لأمر. وواطنت فلاناً على هذا الأمر, أي جعلتا في 
أنفسكما أن تعملاه وتفعلاهء فإذا أردت: وافقتُه قلت واطأته. وتقول وطُنتٌ نفسي 
على الأمر فتوطنت» أي حملتها عليه فذلثُ. 


لسا - الوَطن: المتزل تقيم به» وهو مُوطِن الإنسان ومحله. ومَواطن مكّة: 
مواقفها. وطن بالمكان وأوطّن: أقام, الأخيرة أعلى. وأوطنه: اتخذه وطناً. أي محلا 
ومسكناً يقم فبها. والموطِن: المَشبّد من مَشاهد الحرب. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو اتخاذ مكان تق فيه حقٌ ينتهي البرناع 
المقصود. ومن مصاديقه: حل الإنسان المتُخذ للعيش وإدامة الحياة. ومكان توقفه 
للعمل ناسك الح والزيارة في مكّة أو في منى وعرفات» أو محل استقرار أعمال الحجّ 
ومناسكه فيه. والموضع التي يستقرٌ فبا الحرب وأوزاره إلى أن يختتم . ومّرابض 


وعد هه ١‏ 


الأغنام وغيرها لتأوي إليها. 

فيلاحظ في الموطن جهة الإاستقرار والاقامة والعيق. 

وفي المكان: مطلق الكون على نقطة. 

وفي الحل: جهة الحلول فيه. 

وفي المأوَى : جهة الأويّ والنزول للاستراحة. 

وهكذا في سائر الصيغ التي تبنى للمكان, فيلاحظ فيه حيئيّة المادّة. 

قد نص کُم ال فی مَواطِنَ کثیر و ويَوْم حَُينِ إذ أعجبَتكُم كَثرتُكُم - ٩‏ / ۲۵. 

التعبير با مواطن: إشارة إلى ضعفهم واحتياجهم إلى النصرة» حيث إِنّهم توقفوا 
في تلك الأمكنة حصورين مضطرّين وفي شدّة وابتلاء حقٌّ يحصل هم الظفر والفرج, 
وينصرفوا عن الإقامة والتوقف فما. 

قالتوطى يلكو ادق واللدودةة رالمور ان جية كاله ول هذا 
يذكر بعدها: 


0 3 س > اس ا 7 0 
وضاقث عليكر الأؤط: و أنول انا سكيقا عل تسوه وغل الزن 


وعد: 


مضا د وعده وعدا تعمل فى الخ والقدٌ, ويعدى بنفسه ويالباء» فيقال: 
وعده الخيرَ وبالخير وشرّاً وبالشرٌّء وقد أسقطوا لفظ الخير والشرّ وقالوا في الخير: 
وعده وعداً وعدةً. وفي الشرّ: وعده وَعيداً. فالمصدر فارق. وقالوا أوعده خيراً وشرّاً 
بالألف أيضاً وأدخلوا الباء مع الألف في الشرّ خاصّة. والموعد يكون مصدراً ووقتاً 


وكوفعا. والمعاف کون وموكهعا, والموعدة مثل الموعد. وواعدته موضع كذا 


Ca‏ وعد 


مواعدة. وتوعدته: تهدّدته. وتواعد القومٌ فى الخير. 

مقا وعد: كلمة صحيحة تدلّ على ترجية بقولء يقال: وعدته أعده وعدا 
ويكون ذلك عبر وشر: فأمًا الوغيد؛ فلا يكون إلا بش يقولون: أوعدته يكذا. 
والعِدّة: الوَعْدء وجمعها عدات. والوّعد لا يجمع. وأرض بني فلان واعِدةٌ إذا رُجي 
خيزها من المطر ول عاب 

العين ۲۲۲/۲ الوَعْد والعِدّة يكونان مصدراً وإسماً. والوعد: موضع التواعد, 
وهو الميعاد. والموعد مصدر وعدتهء وقد يكون الموعد وا للد واماد لذ يكين 
الاو أوموطها. والو فيد من الشتد ا وعدقه قوري وة ويكون وعدنه اشا 
من القت ء قال تعالى : 

التَادُ وغدها الله الذين روا 

ووعيد الفَخل: إذا هم أن تصول. 


اوا 


مفر ‏ الوعد يكون في ا خير والشرّء يقال: وعدت بنفع وظرٌ وعد 
واا والفعين ال اة 


وموعد 


كات ۴2١‏ الوعد: الرجية بار وقد اشر أن العلا فن الوعة 
يستعمل في الخيرء والمزيد فيه في الشرّ: وليس كذلك» فيجب أن يُعلّم أَنّ ذلك فيا إذا 
سقط الخير والشرٌّ حقيقة بترك المفعول رأساً. ولا كان الشأن في الوعد تقليل الكلام 
هرباً عن شائبة الإمتنان: ناسب تقليل حروف فعله. بخلاف الإيعاد فإِنّ مقام 
الترهيب يقتضي مزيد التشدّد والتأكيد: فيناسبه تكثير حروف الوعيد. وأصل الوعد: 
إنشاء إظهار أمر في نفسه يوجب سرور الخاطب. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تعهّد على أمرء والتعهّد أعمّ من أن يكون في 
ام عقي وى شر.. وهذا المعنى حفو ظ ف جميع مشتقات الكلمة بجروادة 3 ا 
فيها. 

واختصاص المعنى فى الشرٌّ: إا يفهم بقرينة: إِمّا بالقرائن المقاميّة أو الكلاميّة 
او ال 

کا أن الموعد مصدراً أو إسم زمان أو مكان: يتعيّن بالقرائن» فان أسماء الزمان 
والمكان والمصدر من المعتلٌ بالفاء: تجيء على وزن مَفعل بكسر العين. ويتعيّن كل 
منها بالقرينة. 

وأمًا الميعاد: فهو يفعال من أوزان إسم الآلة كالمفتاح والمرصاد واليرقاة 
والييراث» ويدلٌ على آلة بها يُستعان في العمل» وبها يتحقّق الفعل في الخارج. وهي 
وسيلة بها يتوسّل في الفعل» ولا تنحصر في آلة خصوصة معيّنة بل كل شيء يتوسّل 
به إلى الفتح والرصد والرق والإرث. 

فالميعاد: ما يتحقق به ويصدق بسببه حصول الوعد» وهذه الوسيلة تكون 
مختلفة باختلاف موارد الوعد ومصاديقه في الخارج: 

رَبّنا لا تزع قُلوبّنا بَعْدَ إذ هَدَثتنا... إن الله لا لف ايعاد -” / 4. 

ربا وآجنا ما وعد تاغل و شلك ولا ونا يوم القيامة اكلا شلف البيعاة - 
1/۳ 

والأكث أسفل مك رر ثراقرة ا خا ق الماد 74 £ 

قل لكر معاد بوم لا شتا خرون عة ساغة - 1 / مم 


م١‏ وعد 

لکن الَّذِينَ افوا رم م غرف ... وغد اللو لا مخْلِفُ الله البيعاة_ 5« // .٠١‏ 

فا به يتحقّق الوعد ويتحصّل في الخارج: وهو الحفظ عن زيغ القلوب إلى أن 
يجىء يوم القيامة في الآية الأولى. وإيتاء الوعد والحفظ عن خزي يوم القيامة فى 
الثانية. وحصول الإختلاف في التواعد وتوافقهم في الثالثة. وتحقّق بجيء يوم الجزاء 
فى الراسة ورل ا لقن فى اللناضنة 

فذق عل اا ور وحعضوطا وال حصوك الل :وهو الوعد, 

فالميعاد هو السبب الأخير لتحقّق الوعد في الخارج. وبحصول هذه الوسيلة 
الأخيرة والسبب التامٌ يكون الوفاء بالعين ادها : والتعير ايعاد اكذ من الشعيير 
بالوعد, فإنّ الوعد يتوقّف على حصول السبب والوسيلة التي بها يتحقّق في الخارج 


ا 


به . 


وأمًا الوعيذ: فهو فعيل كشريف ويدل على أمر فيه عنوان وعد: أي ما يتصف 
بالوعد. 


وكذلك أنؤلناء قر آنأعَرَيئاوضدٌ فنافيه من الواغيد لهم تقون 11/١‏ 

ونُفِحَ في الور ذلك يوم الوّعيد ... ألقيا في جَهَم ‏ 50 / .٠١‏ 

قال لا تختصموا لَدَىّ وقدَّمتُ إليكم بالوعيد ما يبدل القول - 650 / ۲۸. 

كُلَُكذَّبَ الدّسّْل فحقّ وعيد  .٠١ / 5١‏ 

فف الوعيد أمران: الوعد. والشيء المتصف به . ومفهومه الأصيل هو ذلك الثيء 
الذي 57 وفي هذا العنوان تشديد وزيادة فى اللفظ والمعنى, وهو يناسب التهديد 
والتخويف. 


مضافاً إلى وجود القرينة في موارد إستعماله. كما في الآيات. 


١ وعد‎ 


وكذلك الإيعاد: فإنّ في الإفعال دلالة على نسبة الفعل إلى الفاعل وجهة قيامه 
به» في مقابل صيغة التفعيل. 

ففيه زيادة في المبنى وفي المعنى . وهو يناسب التشديد في العمل. 

وإلى مَدينَ أخاهم فا ولا تقعدوا بكل صراط وون وتَصدون عن 
سبیل الله - ۷ / 87. 

فإذا كان النظر إلى جهة صدور الفعل من الفاعل وقيامه به: فيدلٌ قهراً على 
تعظيم الفاعل ومقام عظمته وجلاله وسلطانه» وهذا يناسب التهديد والتخويف والوعد 
بالسوء. ولا سما مع وجود قرينة. 

وأمًا الوعد بالشبّ بصيغة المجرّد: فان المادّة تدلٌ على مطلق التعهّد على أمر 
سواء كان بخير أو بشرّء ويتعيّن كلّ منه| بقرينة. 

فق الھک ي 

وَعَدَ اله المنافقينَ والمنافقاتٍ والكْفَارَ نار جَهَم - ٩‏ / 38. 

فشتكي بك من ذلكم لار وعد ها الله الذيخ كقروا- + ۸۷۲7 

قالوا يا صالحإئتنا با تَعِدّنا إن كنت من المُوْسَلين - ۷ / ۷۷. 

إلا من اتَبَعكَ من الغاوين وإِنّ جَهَمْ لوعدهم أجمعين - .٤١ / ٠١‏ 

تنّعوا في دا ركم ثَلاثَةَ أيّام ذلك وَعْدَّ غير مكذوب ۱١‏ / 10. 
والوعد بالخير. کا في: 
َكَل الجنّة الي وعد اتقون ١٠١‏ / 0ل". 


ع س ت ع و 5 


وقالوا الس ف الذي صد قا وغد وأؤرتنا الأوض - 7۴۹ × 
وأمّا مطلق الوعد» فكما في: 

ويقولون سبحان رَبّنا إن كان وعد رَبّنا لَفُعولاً ۱۷ / .٠١8‏ 

نه صدّقُناهٌم الوَعد فأ نُجيْنَاهُم ومّن نّشاء وأهلكنا ال مسرفين - ا 


وما المواعدة: فضيفة المفاعلة مدل على استمرار» وستعمل في مورد يكون 


النظر إلى هذه الجهة. وكذلك في التفاعل» فإنّ صيغته لمطاوعة المفاعلة, يقال: قائّلهم 


بت 8“ 


وواعدا موی تلافين ليلة وأ تاها يعشر - 7۷ 4۴: 
قدأ یناکم من عدو کم وواعد ناكم جاتب الطور الآين .۸٠ / 7٠‏ 


يرا امار الا آل م فان بلقم رن اكراف رغد عله اة حي 
الوعد بعدٌّء وكان إستمرار الوعد في رابطة ثلائينء م أضيفت إليها عشر ليال 


أخر قار إل أوسية ليلة, 


وف التعبير إشارة إلى استمرار الارتباط أيضاً باستمرار الوعد. 
وهكذا في قوله تعالی : 
E AEN,‏ اردع 
أ یکن اسار اهرك مسد . 


ثم إنْ الوعد والوفاء به يتوقف على العلم والقدرة: فبالعلم يحيط الوعدّ 


وخصوصياته بوضوعا غا وها هو الحقٌّ فيجعل تعهده عليه. وبالقدرة 
عل على العمل به والوفاء حين لزومه» فلا يمنعه مانع خارجيّ أو داخلي. 


۱٦۱ وعد‎ 

فالله تعالى عالم بذاته ومحيط علمه على جميع السماوات والأرض ولا يعزب عن 
علمه مقدارٌ ذرّة فيهما. وهكذا قدرته عر وجل » فهو القادر المطلق في ذاته وبذاته» ولا 
يُعجزه شيء ولا يحتاج إلى شيء. 

إو ما رر ت وما د رین 117 

نما توعدو ن لصادق - 8١‏ / 0. 

إا توعدو ن كواقع - ۷۷ / ۷. 

I E TY 

ألا إن وَعْدَ الله حقّ ولكنّ أكتْرَهُم لا يُعلمون  ٠١‏ / 00. 

ويقولونَ سبحان رَبّنا إن كانَ وعد ربا لمفعولاً - ۱۷ / .٠١8‏ 

وَعْدَ الله لا يلف ال وَعْدَهُ ولكنٌ أكثرَ النّاس لايَعْلمون - 7١‏ / 1. 

ندل هذه الآيات الكرعة عل أن لوغد الله ماق خصوصيات؛ 

١‏ -لآتٍء لَواقعٌ : فإنٌ وعده مستند إلى علمه الحيط وقدرته غير الحدودة الي 
لا يُعجزها شيء, ولا يحتاج تعالى إلى كف وإمساك. 

۲ - لصادقٌ, أصدَّقٌ: الصّدق ما يطابق الواقع, ولا حجاب بينه وبين الواقعء 


فإن علمه حيط على قاطبة الموجودات» ولا فقر فيه بوجه حت يحتاج إلى وعد غير 
صادق. 
۳ إن وعدّه حقّ: الحقٌ هو الأمر الثابت الواقع من دون إنحراف وتزلزل 


والتباس, وهو تعالى لا بخن عليه الحق› والحقٌ مشهود عنده, ولا يحجبه زمان ولا 
2 


15 وعد 


علا کف وعد فا اللخلف إما هرر العجر والشفق او هوه افشاك 
وکل او قحسو ومحدوديّة فى وجوده. وهذه الأمور منتفية في مقامه المتعالي. 
هب لايعلمون: قان الخلق كلهم حدودون فى وجودهم وق علمهم وضقاتيء 


ع2 


الحقائق. 


إن من مواعيده عر وجل : ما يرتبط بعوالم الآخرة. من البعث والنشر 
بالات الا الفا وا والنار ا افيا عن ال و اعاب لقا ال 
تعالى وقربه وغير ذلك. 

فيقول تعالى: 

جَٽات عَدنِ الي وغدال جي عِبادَهُ بالعَيب إِنّهُ كان مانا فرعم 

التَادُ وعدها الَّذِينَ كَقّروا ‏ ۲۲ / ؟/. 

هذه جَهَمَ التي كنم توعّدون إِصلَوْها اليَومّ ‏ 71 / 1۳. 

لَه مَرجِعُكُم جميعاً وَعْدَ الله حَقَاَإنَهُ يد ا للق ثم يُعيدٌه لِيَجْزِيَ الَّذِينَ - 


رَبّنالا تنا يوم القيامة إِنْكَ لا تلف الييعاد ‏ 8 / 145. 

فالإعتقاد بهذه الأمور الموعودة لازم عقلاً ووجداناً وشرعاًء لما قلنا إِنْهَا 
ضدرت من الله الذي له مطلق القدرة والعلمء وليش له ادق محل من امحندودية 
والضعف والفقرء وقوله صدقٌ ووعده حقٌّ وإحاطته على جميع العوالم كاملة تامّة. 

ولا يخ أنّ الحدوديّة والحجوبيّة والضعف إا تنشأ من جانبناء فإنّ وجودنا 
الظاهريٌ مادّيّ, وحياتنا في عالم مادّيّ, وجميع ما لنا من القوى والصفات محدودة, 


وعظ ۱۳ 


ونحن محجوبون بهذا العالم المادّيّ. 

وأمًا الله تعالى: فجميع طبقات العوالم في قبال بسط نور علمه على سواء» 
ولا يحجبه زمان ولا مكان ولا اختلاف العوالم, وهو على كلّ شيء حيط . 

ولايمكن لنا أن نعرف خصوصيّات هذه الأمور حق المعرفة, إلا بعد الإنقطاع 
عن التعلّقات المادّيّة. حت نرتبط بعوالم نما وراء المادّة ونستطيع من مشاهدة أمورها 
وخصوصيّاتها. 

وا يوجب الإنحراف عن الحقٌ: تنزيل تلك العوالم وموضوعاتها إلى العالم 
اماد المحسوس؛ وتطبيقها على ما تدركه بحواشنا المحسوسة» والغفلة عن أن العوال 
عا وراء عالم المادّة لاتكون مدركة بهذه الحواش الظاهريّة» ولايوجد شيء من 
الرضوعاف اق ش 

لاو نيا خسار الور دارع 

فبانتفائهه| تنتفي الحياة المادَيّة الظاهريّة. فإنّ الشمس والزمهرير نقيضان ولا 
يرتفعان في عالم المادّة. 


وعظ : 

بضبات وعظه عه :نظا وعظة» أ بالطاعة ووضاء اء خا مط اتر 
وكفٌ نفسه. والإاسم ا موعظة, وهو واعظ, وا جمع وُعاظ. 

مقا - وعظ: كلمة واحدة. فالوعظ : التخويف» والعِظّة إسم منه. قال الخليل: 
هو التذكير بالخير وما يرق له قلبه. 


لسا ‏ الوّعظ والعظة والموعظة: اصح والتذكير بالعواقب. قال ابن سيده: هو 
تذكيرك للإنسان با يليّن قلبه من ثواب وعقاب. وفي التغزيل: 


۱٤‏ وغل 


م ع 
فمن جاءه مَوعظة من رَبّْه . 


ل عبن بعلامة التأديت» لآل غير ديو" واتحظ قبل الوعظ: 


أن الأصل الواحو.ق الا و اهاد ال ى رات فة وات ناف 
مناسبة. وأمّا مفاهيم ‏ التخويف وتليين القلب والنّصح والأمر بالطاعة والتوصية: 
من أثار الأضل محسنب الشعلاف الموارة. 

والوّعظ مصدرء والموعظة يجيء مصدراً وإسم مكان. والعظة أصلها الوعظة 
كالجلسة لبناء النوع من المصدرء وكذلك العدة والضّعة والصّلة والرّنة والصّفة 
وغيرهاء فيلاحظ فما معنى النوعيّة. والاتعاظ إفتعال ويدلٌ على اختيار الوعظ 
والمطاوعة فيه. 

لن هم كونوا قِرَدَةٌ خاسِئينَ قَجَعلناها تكالاً لما بِينَ يما وما خَلقّها ومَوعِظَة 
القن - +7 + 

عدا يبان للثاس وهدى وموعظة للملقين ٩۳۸  -‏ 

وقد أنرّلنا إِليِكُم آياتٍ مُبيّناتٍ وملا من الَذِينَ لّوا ِن قبلكُم ومَوعِظة 
للمتّقين - ۲٤٢‏ / 1". 

جعلٌ الكلمة في هذه الموارد إسم مكان نسب من كونها مصدراً. 

يا أيه الاس قد جاءَثكم مَوعظة مِن ربكم وشفاءٌ لما في الصدور وهدىّ 


ر 
ورّحمة للمؤمئنين - ٠١‏ / 0۷. 


وعظ هكا 


وأحل الله ابيع وحدّم الرّبا قن جاءَهٌ مَوعِظَةٌ مِن رَبّه فانتهى قَلَهُ ما سلف - 
؟/ .Vo‏ 

أدع إلى سبي رَبّكَ باحك والموْعِظَةٍ الحْسَئَةٍ وجادهم باي هي أَحْسَنُ - 
كا/ه؟ ١‏ . 

فكون الكلمة في هذه الموارد مصدراً أنسب وأحسن. 

مرا علينا أوعظة أ 1 تكن ين الراعظين 7 1 

إا يدوه فى الثيت إذ اتيم ا .وإ فال اة م 1 تبظرة قربا 
لوال ارسي 16/۷ 

يراد الأرشاك يتذكرات وتات مفيدة يساسب الأحوال: 

ولايخف أن الإرشاد والهداية ما يؤر في مورد التقوى وحصول حالة الإقبال 
والتوجّه والقايل» ولا فرق بين أن تكون المداية من جانب الي المبعوث أو الكتاب 
المغزل أو بموعظة من واعظ مخلص ناصح, وأمًا في مورد الإدبار والاعراض: فلا 
ينفع التذكر بأ وجه كان. 

وقد صدّر القرآن الكريم بالإشارة إلى هذه الجهة, فقال تعالى : 

ذلك الكتابٌ لا رَيبَ فيه هدى للمُتّقين. 

والمراد من التقوى في هذا المورد: حصول حالة صيانة للنفس بالطبع والعقل 
غن الصقات الرذيلة الحيوائية والأعبال القبيسة النفسافة :وتمقّى القايل والاقيال إلى 
حية اللي و قصل هل الأظلاق. 


۱٦‏ وعى 


وعى: 

مقا - وعى: كلمة ذل على ضمي شيء. ووت العلم أعيه وخا وارقيت 
المتاع في الوعاء أوعِيه. وأمًا الوَعَى: فا جلبة والأصوات» وهو عندنا من باب الإبدالء 
والأصل الغين. 

مصبا - وعيت الحديث ويا من باب وعد: حفظته وتدبّرته, اوقت المتاع 
في الوعاء. والوعاء: مايوعى فيه الشيء, أي يمع » وجمعه أوعية. وأوعيته واستوعيته 
لغة في الإستيعاب وهو أخذ الثيء كلّه. 

العين 777/7 وعى يعي وَغْياً أي حفظ حديثاً ونحوه. ووعى العظمٌ إذا 
انجبر بعد كشر. وأوعيت شيئاً في الوعاء وفي الإعاءء لغتان. والواعية: الصّراخ على 
الميّتء ولم أسمع منه فعلاً. والوَعوَعَة: من أصوات الكلاب وبّنات آوّى» وخطيب 
وَعْوَعٌ: نعت له حسّن. ورجل وَغُواع: نعت له قبيح أي يهذار» والمصدر الوعواع 
لا يكسر على وعواع كراهية للكسر على الواو. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو حفظ مع احتواءء بأن يحفظ شيء بجعله في 
شمن شوة اخ وابسلكه کال ف ماقا كان أزمعكويا . 

ومن مصاديقه: حفظ العلم وجعله في القلب مستقرًاً. وحفظ المتاع في محل. 
وحفظ الحديث فى الحافظة, وحفظ المال في الوعاء. 


وأمّا مفاهيم ‏ الضم . والتديّرء والجمع» والإستيعاب» والجير: فمن آثار الأصل 
ولوازمه ف موارده المختلفة. 


وعى ۷ 


وأمّا الوَغوعة والوعواع: فمن باب حكاية الأصوات. 

فا بارع قبل وعاء آي 2 ا هيا بن وعاء اخ لك كنا 
لیوسف - ۱۲ / .۷٦‏ 

والظاهر أنّ الوعاء في الأصل مصدر جعل إساً لما يكون ظرفاً للشيء حى 
يحفظ فيه والجمع أوعية. 

إا نا طا لاء فاك فى الجارية لتجعلها لكو تذكرة وكمتها أذ واعهة - 


. ۹ 


0 


سبق أن الاد عة كلل عمق الطلع لاقي الموافق» وغل اسان 
ا لجارحة الخصوصة وهي حاسّة السمع والإطّلاع. والواعية صفة بمعنى الحافظ للشيء 
بحيث يكون مسنولياً عليه كالظرف. 

والمراد هنا الأذن الروحاني» وهو النفس بلحاظ الإطّلاع وكونه مُدركاً وحافظاً 
وضابطاً للتذكّرات المستفادة من الطغيان في الماء ووقوع هلاك للمخالفين, ثم النجاة 
للمؤمنين. 

کا نا لَظَى نَرَاعةَ للشّوَى تدعو مَن أدبّر ونو وجمع فأوْعى - ۷١‏ / 18. 

بل الّذين قروا يُكَذَّبونَ وال أَغلَمُ ما يُوعون- ۸٤‏ / ۲۳. 

الإيعاء: جعل الشيء في وعاء وحفاظ. ويلاحظ في الصيغة وهي الإفعال 
النظر إلى جهة الصدور من الفاعل. 

فيراد في الآية الأولى: جمع المال وما يتعلّق بالدنيا ثمّ جعله في فاظ ووعاء 
وإبقاؤه كذلك من دون إستفادة وأخذ نتيجة نتيجة روحائيّة منه: على خلاف جريان 
الحياة, فإنْ الحياة الدنيا مقدّمة ومّزرعة ووسيلة يتوسّل بها إلى الحياة الآخرة. وليست 


۸ وفد 


في نفسها مطلوبة ومقصودة» وهذا خسران عظيم . 

وفي الاية الثانية: يراد إحاطته وعلمه تعالى ا يجعلون من برناج الكفر والتكذيب 
في حفاظ وخفاء في سرائرهم» مع أن الله تعالى لا يخ عليه أدنى شيء من أمورهم 
وتدابيرهم وسوء نيّاتهم. وهو القادر با شاء وكيف يشاءء ولايعجزه شيء في السماوات 


والارض» وبيده ازمّة الامور. 


وفد: 

مقا وفد: أصل صحيح يدلّ على إشراف وطلوع» منه الوافد: القوم يفدون. 
والوافد من الإبل: ما يسيبق سائرها. والإيفاد: الإسراع. والوافدان: هما عَظانٍ 
ناشزان من الخدّين عند المضغ . وأوقد: أشرف. 

مصبا - وقد على القوم وَفْداً من باب وعد وُفوداً فهو وافد» وقد يجمع على 
وُفَاد وود ووَفْد. ومنه الحاجٌ وَفْد الله. 

العين 6١/8‏ - واجد الوَفْد وافد. وهو الذي يد عن قوم إلى ملك في فتح أو 
قضيّة أو أمر. والقومٌ أوفّدوه. والوافد من الإبل والقطا وغيرها: ماسبق سائر السّرب 
في طَيّرانه وؤروده. وتوفّدت الأوعالٌ فوق الجبال: أشرقَت. 

لسا ‏ وقَدَ فلان يغد وفادةً: إذا خرج إلى مَك أو أمير. ابن سيده: وقد عليه 
وإليه يفد وفداً ووُفوداً ووفادة وإفادةً على البدل (كالوعاء والإعاء): قَدِم» فهو وافد. 
وهم الوَفْد والؤفود» والوّفد فإسم جمع» وقيل جمع. وأمّا الؤفود فجمع وافد. وقد 


أوفّده إليه ووَفْده الأمير إلى الأمير الذي فوقّه. وأُوفّد فلان إيفاداً. إذا أشرّف. 


وفد ۱۹ 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو قدوم وورود. ومن مصاديقه: القوم الوافدون 
إلى مَلِكَء والسابق من الإبل والطير في سيرهاء والمرتفع الناشز من الخدّين عند مضغ 
الطعام . 

وأمّا مفاهيم - الإشراف والإسراع والطلوع والإستباق: فمن خواصٌ الأصل 
ولوازمه. 

1 و‎ 8 TE ا رو 2م‎ CC RE O 

يوم تحشر المتقين إلى اومن وَفدا ونسوق المجرمينَ إلى جهنم وزدا - 
49 . 

ا حشر: هو بعث وسوق وجمع. والوفد: هو قدوم وورودء وهذا المفهوم قريب 
من الحشر. والنظر في الحشر إلى جهة الأَوَليّة. وفي الوفد إلى الجهة المتأخّرة. فعلى 
هذا يصح أن يكون الوفد مفعولاً مطلقاً من الحشرء كما في الألفيّة: وقد ينوبٌ عنه ما 
عليه ذل 

فالوفد في الأصل مصدرء وقد يستعمل في مورد الجماعة الوافدين بمناسبة 
مطلق مفهوم القدوم والورود» ولكنٌ كونه مصدراً في اليه الكرقة اول واس 
خصوصيّة في قدوم الجماعة وورودهم إلى الرحمن بصورة الجمعيّة. 

وذكر إسمم الرحمن من بين الأسماء: بتناسب التقوى الذي هو عبارة عن صيانة 
اش و فف هن الكدورات و امات وهذا وهب اقتضاء نزول ارق والمشر 
والوفد إلى ال رحمن . 

وما الإيفاد والتوفيد: يلاحظ فيه النظر إلى جهة الصدور في الأول والوقوع 
في الثاني مضافاً إلى كونهم متعدّيين. فيقال أوفده أي جعله وافداً ووارداً على شخص, 


مقا وفر: كلمة تدلٌ على كثرة وتهام. وقر الشيءٌ يفِرٌ وهو مَوفور» ووفّره الله . 
موف الشف : دون الحُمّة. واشتقاق إسم المال الور منه. والوفراء: المزادة لم يُنقص 

مصبا ‏ وقر الشيءٌ فر من باب وعد وُفوراً: تم وكمل. ووفرته وَفْراً من باب 
وعد اناو انهه وأكملته» يتعدّى ولا يتعدّىء والمضدر فارق. ووفرت العرض 5 
وَفْراً أيضاً: صنته ووقیته. ووفرثة مبالغة. قال أبو زيد: ورت له طعامّه توقيراً, اذا 
أقمته ولم تنقصه. وتوفر على كذا: صرف همّته إليه. ووفرت عليه حقّه توفيراً: أعطيته 
ا لمجميع» فاستوفره» أي استوفاه. 

العين ۲۸٠/۸‏ - الوفْر: المال الكثير الذي لم يفص منه شيء» وهو مَوفور. 
والوافر: التامٌ. وقد وَفرناه فِرَةٌ ووفوراً. والمستعمل وفرناه توفيراً. والوَفرة من الشعر: 
ما بلغ الأذنين. 

لسا ‏ الوّفر من المال والمتاع: الكثير الواسع. والجمع وُفور. ووفره ععرضه 
ووقّره له: لم يشتمه كأنّه أبقاه له كثيراً طيّباً م ينقصه. 


أو الأصل الوخد ق آلا هو سعة فى كثزة ومر عن بالقا رس بكلية 


(فراوانی). 


وفض ۱۷۱ 

ومن مصاديقه: سعة في كثرة, وفي جمع. وفي تاميّة. وفي كال» وفي اهتام. إذا 
اظ .فيا العبدان: 

قال اذهب فن تَبِعَكَ منم فإنّ جهنم جَراوَكُم جَزاء مَوفوراً ‏ ۱۷ / .٠۳‏ 

أي يجزى بجزاء كثير واسع. وهذا في قبال الجزاء القليل الحدود المضيّق. 

ولا يخن أنّ الإنسان إذا ابع سبيل الغىّ والشيطان وأصرٌ في برناجه: يبعد 
بالتدريج عن صراط المح والنورء ويكون محجوباً عن أنوار اللاهوت وعن الفيوضات 
الربّائيّة وعن السعادة والرحمة والفلاح» فيكون حينئذ واقعاً في مورد الضلال والمضيقة 
ارو والظلية والعذاب القوي ولس له قاض ونجاة وفلاح بوجه من 


ا 


وفض: 

مقا - وفض: ثلاث كلمات متباينة. الأولى - أوفض إيفاضاً: أسرّع. وجاء 
على وَقَضِ وأوفاض. أي عَجَلة. والثانية ‏ الأأوفاض: الفِرّق من الناس. والثالثة - 
الوفضة: الكنانة» وجمعها وفاض. 

صحا ‏ وفض : يقال : لقيته على أوفاض» أي على عجلة» مثل أوفاز. وأوفضّ 
واستوقضء أي أسرع. ومنه قوله تعالى: 

كنيع إل لطن يوفضون. 

ويقال أيضاً: استوفضه» إذا طرده واستعجلّه. وناقة ميفاض» أي مُسرِعة. 


والوّفضة: شيء كالجعبة من أدَم ليس فا حَسَّب» والجمع وفاض. والأوفاض: الفِرّق 
من التابىء واا علاط من قال 4 ١‏ . 


۱۷۲ وقش 


لسا -وَفض: وقاية تفال الرّحَى. والأوفاض والأوضام واحدها وَفَضِ ووَضمء 
وهو الذي يُقطع عليه اللحم. وأوفضتٌ لفلان وأوضمتٌ إذا بسطت له بساطاً. 


ووققته اليل ١‏ أسرعت: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو جريان سريع في انبساط. ومن مصاديقه: 
الإستعجال في جريان أو حركة لنفسه أو لغيره» والناقةإذا أسرعت في مشهها مع سَبْح, 
وهو السرعة في الجريان من غير إضطراب. 

وأمّا مفاهيم ‏ العجلة, والبساط للحم أو رَحَى» والكنانة» ومطلق البشطء 
والأخلاط من الناسء والطرد: فعاني يحازيّة بتناسب فيا بينها وبين الاسراع أو 
الاتبساط: 

والظاهر أنّ معنى العجلة نما أخذ من مادّة الوفزء فإنَ الوفز بمعنى العجلة وقلّة 
الاستقرار. 

قَذَرهم يخوضوا ويَّلعَبوا حت يُّلاقوا ومهم الذي يوعَدون» يوم يخرُجون منَ 
الأجداثِ براعاً كأ تم إلى نُضّبٍ يوفضون - .٤١ / ١‏ 

الأجداث بعنى القبور. والسّراع جمع سريع» ومنصوب على الحالية» والنَضْب 
جمع التَصّب والتصيب كضعب وهريف+ ععق ما يكون لفقا باللصيت وهو تثبيت 
شىء في حل بإقامته ورفعه, والمراد ما يُنصب علامة للاهتداء به أو إليه في الوصول 
إلى مقصده وهدفه. والقبر: حقيقة ف الستر والاخفاء والدفن. 

وكا أن بدن الإنسان يُدفن ويُستر ويحخِقَ تحت التراب: كذلك نفس الإنسان 
بستر تحت القيود والقايلات التفسافية: فيضير مدوداً يتلك العلاتق و عجوبا ذه 


V۳ ون‎ 


القيود ومستوراً بها 

وهذه المحدوديّة والحبوسيّة تبق وتستدم إلى سن أن يۇمَروا با لخروج 
والانطلاق والتوجّه إلى لقاء رتهم والحركة إلى المعاد. 

فان المقضد والمنتبى الأصيل هو العود إلى الله المتعال: كا قال تعالى: 

ا ة لظن © قي © إليه تا جعون - اا 

وظاهر الآية الكريمة وما قبلها: 

قل أن دل خيرا متهم . 

وما بعدها: 

دعا أبضائق ترق وله 

أن المراد الخروج من التعلّقات المادّيّة والقيود الدنيويّة الظلانيّة الخارجيّة 

والنفسانيّة. وهذا الخروج إِنما يتحقّق بالموت والاتتقال عن الحياة الدنيا إلى الآخرة, 
فينقطع عن هذه العلائق المادّيّة الحاكمة» وتبق آثارها في النفس» وتتحصّل له منتهى 
حالة الخشوع والذلّةء ويرى سيره قهراً إلى عالم الآخرةء ويتمنى الوصول إلى حياة 
منطلقة وعيش روحانيً وسعة في إدامة إنبساط النفس» كل بحسب إدراكه وعلى 
اقتضاء يحالف فسير سريعاً إلى جاتب ذلك اهدق المقضودء الذي نيص الرصول 
إليه, م“ يشاهد قصوره وضعفه ومحدوديّته. بحيث لا يستطيع التجاوز عن حدّه 
الموجود. ولا الترقع والتعالي عق تيده المكنسبة: وإن عد كل الجهد: 

وهنالك يرى في نفسه غاية الذلّة ونهاية الحقارة وكال الإبتلاء الداتم المستمرٌء 
فلا فل شه حاص وا وانطلاقاً. 


وخ ياه ى هة جا و سا اا فاب قوق الان .وله حش 


١‏ وفق 


عذاب النار وحرارة الجحيم إذا أحاط به اليأس والحسرة. 

AE UE لسغا يندا‎ Ea 
7 عل ما طا قا‎ 

وصدر الآية الكرية كالتصريم في المعنى المذكورء وهو إدراك الموتء فإنّ 
قوله: 

قَذَرْهم تخوضوا ويَلعَبوا حَقَ يُلاقوا يومّهم. 

يدل على أنّ المتوض واللّعب إفا يستمرّان إلى لقاء اليوم» يوم يخرجون من 
الأجداث, فلا تنطبق الآية على يوم البعث والنشور. 


وفق: 

عقااحوقق: كلمة تدل عل قلاعمة العنيفين ‏ منه الوفى؛ الموافقة. واتفق 
الشيئان: تقاربا وتلاءّما. ووافقث فلاناً: صادقته كأئّهها اجتمعا متوافقين. 

مصبا - وفقه الله قا سدّده. ووّفق أمره يفق» من التوفيق . ووافقه موافقة 
ووفاقاً. وتواقّق القومٌ واتّفقوا إتّفاقاً. ووفقثٌ بينهم: أصلحت. وكسبّه وفق عياله. أي 
مقدار كفايتهم. 

العين ١١0/0‏ الوَفْق: کل شيء میق مق على تی فاق واحد فهو وَفْق, 
ومنه المواقّقة في معنى المصادفة والإتّفاق, تقول: وافقت فلاناً في مَوضع كذاء أي 
صادفته. ووافقثٌ فلاناً على أمر كذاء أي اتفقنا عليه معاً. وتقول: لا يتوقق عبد حى 
يوققه ا قهو مرق رشید. وکا سن أمرنا غل وفاق: 


الفروق 540 الفرق بين قولك تابعت زيداًء وقولك وافقته: أن قولك تابعتهء 


17o وفق‎ 


يفيد أنه قد تقدّم منه شيء اقتديت به فيه, ووافقته يفيد انما اتفقها معا في 2275 
الأشياء ومنه سمي التوفيق توفيقاً. وقال أبو علي : ومن تابعه: يريد به أصحابه. ومن 
وافقه: يريد مّن قال بقوله وإن لم يكن من أصحابه. والنظير: لا يقال إِنّه تابع لنظيره, 
لان التابع دون المتبوع. ويجوز أن يوافق النظير النظير. 


أ الأمل ال ادد الاقم هر فا مع بعية الأفكار أو الالء وهنم 
يقابل الخلاف. كم أنّ القائل هو تساو بين الذوات» ولا يلاحظ فيه ممائلة من جهة 
الأفكار والأعمال. 

وأمّا مفاهيم - الملاءمة والمقاربة والمصادقة والمصادفة والإصلاح والإتساق 
والتسديد: فمن آثار الأصل ولوازمه» فان حصول الموافقة يلازم هذه المعاني. 

والوفاق مصدر كالمواققة, والصيغة تدلٌ على حصول استمرار في المائلة من 
هة الأغال والأفكار :وسات اللتصوضتات: 

إن جهنم كانت مؤْصاداً ... لايشينَ فيها أخقاباً لا يَذوقونَ فيا يردا ولا شراباً 
إلا مها وعَسّاقاً جَرَاءً و فاقاً - ۷۸ / 75. 

الطغيان فى قوله تعالى : 

للطاغين ماباً. 

بمعنى الارتفاع عن الح مع التجاوزء ويراد الّذين استكبروا وتجاوزوا عن 
حدود وظائفهم وخرجوا عن الطاعة والإعتدال وضلّوا وأضلوا. 


فإذا طغى العبد في قبال ربّه الجليل: فقد جعل نفسه محروماً عن رحمته وفضله, 


۱۷٦‏ وفق 
وضلٌ عن سبيل الرشدء وانحرف عن مقام الصلاح والفلاح» فأخلد نفسه في حيط 
العذاب والنارء وأبعده عن نعم الجنّة» وآثّرَ الحياة الدنيا على الآخرةء وهذا هو الجزاء 
الموافق لأعماهم . 

والتعبير بصيغة المضدره إشارة إلى التا كيد والمبالغة» وان الموافقة قد لوحظت 
في نفسها ومن حيث هي », من دون كن إل هيه يدور ارال فاعل أو فقعول: 

وإن خْفْتمم شقاق بنا فابعثوا حَكَداً مِن أهله ... يُوفّق الله ينها ٤‏ / 8"". 

رأف اكاش تدر غك فر باو[ كك سانا رترفيقا - 
لغ“ AY‏ 

فالا يا فيب ]إن أ ري ا الاما ما افكت وما ترفيق إل باف - 
A^ / ۱1‏ 

التوفيق : جعل شخص أو شيء مُوافقاً لآخر. حقى يحصل الإلتيام والتقارب 
بينهاء ويرتفع التنافر والتخالف والتباعد. 

ففى الآية الثانية: يراد تحصيل الإلتيام والموافقة فما بين المنافقين والمؤمنين 
برسول الله (ص). وفي الثالثة : يريد شعيب الى (ص) إيجاد تقريبهم وملاءمتهم إلى 
اله ودينه وأحكامه وعباده وأنبیائهء حت يصلح حاهم» ويشّسق ارقي ويكونوا 
على صدق وحق. وفي الآآبة الأولى: إيجاد التلاؤم والتقارب والحبّة فيا بين الزوجين, 
حت يرتفع الشقاق وال خلاف عنهماء ويعيشا على تفاهم وتوافق فكراً وعملاً. 

ثم إن التوفيق إِمّا تكويئٌ: ومرجعه إلى تقدير الذات والصفات على خصوصيّة 
تلاثم العقائد الصحيحة والصفات الروحائيّة والأعال الصالحة, وها تقايل وتقارب 
إلى الحقائق اللاهويّة. 


وما أقرالك ما عرو کات د ق الملكيون ‏ 7/0 

وإِمّا تشريعيّ : ومرجعه إلى الارشاد والهداية إلى ما هو الحقّ في أيّ جهة من 
الأفكان والأعيال:والأخلاق يوبييلة الثارات را و تقل ار اال كمب: 

وا ياك يناو غلييم ا با رك كيم و انان وا 7/1 

وعلى أيّ صورة: فالتوفيق إا يتحقّق من جانب الله المتعال» إا مباشرة وبلا 
واسطت كرا ق الق أو ق الآلقاق. او اة كا فق بعت الأنبياء وال الكمب, 

وعلى هذا قد نسب التوفيق الظاهر المتراءى من الناس إلى الله المتعال كما في 
الآية الأولى والثالثة: 


يُوَفْق اله بين » وما توفيق إلا بالله . 


وفى: 

مقا -وفى: كلمة تدلّ على إتمام وإكمالء منه الوفاء: إتام العهد وإكمال الشرط . 
وق : أوفى» فهو وَفّ. ويقولون: أوفيتُك الشيء. إذا قضيته إيَاه وافياً. وتوقيتٌ الثيء 
وامتؤفيفة إذا لذت كلد عق ل ترك مه فيضا وه يقال القت تراه ال 

مصبا ‏ وف : وفيت بالعهد والوعد أفي به وَفاءًء والفاعل وَفيّ, والجمع أوفياء. 
وأوفيثُ به إيفاء. قال أبوزيد: أوقى نذرّه أحسنّ الإيفاء. فجعل الرباعيّ يتعدّى 
بنفسه . وقال الفارابي أيضاء | رقع جه وود إِيّاهء وون ها قال ین ؤادف على 
الشيء: أشرّف عليه. وتوقاه الله : أماته. والوفاة: الموت. وقد وف الشيء بنفسه: إذا 
ثم فهو واف . 


العين ٠05/4‏ - وف ريش الجناح» فهو وافٍء وکل شيء بلغ تام الكمال فقد 


۱۷7۸ وفى 


وف وم ويقال: درهم وافيء يعي أ درهم یړن مثقالاً. وکیل وافيء ورجل وف : 
ذو وَفاء. واوق على شَرّف من الأرض.» إذا أشرف فوقها. والموافاة: أن ثوافي إنساناً 
في الميعاد. وتقول: أوفيته حقّهء ووفيته أجره» والوفاة: المنيّ. وتوف فلان. 

صحا ‏ الوفاء: ضدّ القَدرء يقال: وف بعهده. وأوفى. معن . ووَقى الشيء وفيا 
على 56 ان اوفك نقد واد أغظاة خقة وافيًاً. 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو إتام العمل بالتعهّد سواء كان التعهّد بالتكوين 
أو بالتشريع أو بالجعل العرفي. 

وبهذا يظهر الفرق بينها وبين مواد الاقام والاكال وغيرها. 

والمجوّد من المادّة لازم معنى تاميّة حصول العمل بالتعهّد» ويتعدٌى بالحرف أو 
با همزة أو بالتضعيف, فيقال: درهم واف وق بعهده واوق نذرّه ووفيه. ويستعمل 
التضعيف أو الألف مع حرف الباء للتأكيد. فيقال: أوفيت به ووقيت به. ويلاحظ في 
الإفعال جهة الصدور. وفي التفعيل جهة الوقوع. 

ومن مصاديقه: تام العهد وإكاله. وإكمال الشرط. وإتقام الوعد» وقضاء النذرء 
وإجراء الحق المعهود. وتكميل الأجرء وتتميم الإشراف على شيء على ما هو حقّه. 
وتتميم التوجّه ورعاية ما يجب في تأديب نفسه. والقاميّة في الدرهم أو في الكيل. 

فالوفاء بالتعهّد التشريعيّ, كا في : 

وأوقُوا بعَهُدي أوفٍ بعهدكم وإِيّايَ فازهبون ‏ ؟ / .4١‏ 


لَذِينَ يُوفونَ بعَهْدٍ اله ولا ينقٌضون الميثاق ‏ 1 / .٠١‏ 


۷۹ 


ت ت 5 0 0 و 
وأما الّذِينَ آمَنوا وعملوا الصا لجات فيُّوَفِهم أجورّهم - ٠‏ / 0۷. 
2 اس لاه 


وق قل Vea‏ 


التشريع: هو إنشاء طريق واضح والبرناع المبيّن للإيصال إلى مقصد منظور 


حقّاً أو باطلاً. والتعهّد التشريعيّ ما يرتبط بهذا الطريق» فيكون تعهّداً وتسلماً في قبال 
البرنا م والدين الإلىّ, فيلحقه التوفية من الطرفين عملاً وجزاءً. 


ويعبّر في مقام الجزاء للعبد بصيغة التفعيل لدلالتها على الوقوع. 
والوفاء بالتعهد العرفي. كا في: 

ياأنيا القين هوا E‏ 

ويا قوم أوفواا کیال والميزانَ بالقسط - ١١‏ / 80. 


الموجود, فإنٌ خصوصيّاتها تختلف باختلاف البلدان. والتعهّد بالأمور العرفيّة لازم 
الوفاء بها عرفاً وشرعاً. فإنّ الشارع حكم بلزوم الوفاء بأيّ تعهّد معروف. 


.١ا/ا/‎ 


والوفاء بمطلق التعهّد, کا في: 
وأوقُوا بِالعَهْدِ إن العَهْدَكان مَسْؤولاً ‏ ۱۷ / 4". 
تلقن أوق E‏ لديو عادر جب 


ولك البنّ... وأقامَ الصّلوة وآق الرّكؤةٌ والموفُونَّ بِعَهِدِهِم إذا عامَدُوا -؟ / 


فالوفاء بالعهد لازم. سواء كان في التعهّد لله أو للشرع أو للناس إذا كان 


معروفاً. ولزومه إِطيَ وشرعيّ وعقلي وعرفي؛ إذا كان التعهّد بأمر معروف. 


کا اا ا 


ون أوى كيدو هو E‏ 

فيدلٌ بمفهوم الخالفة على قبح التخلّف والعصيان في قبال مطلق التعهّد. 

والوفاء بالعهد التكوينّ. كما في: 

وال خَلَقَكُم م يَتوَفَاكُم ومِنكُم مَن برد إلى ازل العُمْر - ./١ / ١5‏ 

اذكو الا تسن حين قرعا م 7 4۲ 

والعهد هو التزام خاصٌ في قبال شخص أو أمرء وهو إمّا بالتكوين أو بالقول. 
والتعهّد تفعل ويدلٌ على المطاوعة والإختيارء كا أنّ التو أيضاً كذلك. فعنى التعهّد, 
اختيار العهد وانتخابه . والتوفي بمعنى انتخاب الوفاء واختياره. 

را دالو كدان ا ا ت و ا ور 
التكوينيّة: فيكون معنى التوفي في هذا المورد» اختيار الوفاء والعمل بالتعهّد والإلتزام 
بإدامة هذه الحياة والإنتهاء إلى هذا الأجل» فيختار الوفاء وهو إتمام العمل بالتعهّد 

ومن الأموز التكويقة:ما يكون من آثارها وما يعلق بها وما يكون في إدامة 
الخلقة من ما وراء المادّة وعوالم الآخرة والثواب والعقاب وجزاء الأعال في إدامة 
الحياة وتعيين البرناع والشرع للخلق وتقدير أمورهم وتبيين وظائفهم, فتشمل بعضاً 

کی كان ثرية ا ا اليا ر ھا وت اليم اغا فييا 157151 

وهو الذي يَتَوَفَاكُم باللْيْل ويَعلَمُ ما جَرَحْتمْ بالنهار - 6 / .1١‏ 

فان إقام الأغبال الدتيوية وتوفيتها بالجزاء: وهكذا ايار العمل بالتعهد 
والتقدير في نوم الليل: من لوازم التكوين. 


۱۸۱١ وف‎ 


حل جا شك ات و ا 9 

ِن الّذِينَ تَوَفَاهُم ا لائکة ظالمی أَنقيهِم قالوا ف كن - .٩۷ / ٤‏ 

الذيخ کون ا کی ر لاه یک 7۹ ۲ 

ئل وف اکم ملك الوت الذي وکل یک © إلى ربكم ت#جقون - ۲۲ .١‏ 

َكيف إذا تَوفْتَهُم ا ملائكة يضر بون وُجوهَهُم وأدبارَهُم ذلك بأنُم اتَبعُوا ما 
أُسْخَط الله لاغ / ۲۷. 

سبق إِنّ الملائكة مأخوذة من العبريّة. نّم خلقوا تا وراء المادّة. مغرهين 
عن حدود المادة واثارهاء وفيهم روحانية وصفاء وخلوص من الانکدار والغش . 

الاک ترام غ سب كو كل دون مها ورا اة خاطئة ن 
الصفات الجاليّة. وبهذا اللحاظ يوظف كلّ نوع بوظيفة معيّنة على مقتضى فطرته 
وذاكه::فن الركوع:» والسجود. والقيام: والسييح» وحمل العرش» وحفظ الماد 
وإبلاغ الوحي» وسائر أنواع المأموريّة من جانب الله المتعال. 

ومنهم المأمورون لقبض الأرواح: 

تَتَوَفَاهُم اللائكة . 

ولا يخن أنّ الملائكة فانون في قبال عظمة الله عر وجل وإرادته ومشيّته. وهذا 
بمقتضى خلوصهم وصفائهم التامٌء فإنّهم يتحلى الصفات ومَظهر الجمال ومرأة الحقّ. 

ل يَعصُونَ الله ما أَمَرَهُم ويَفْعَلونَ ما يُؤْصَرون - ٦1‏ / 1. 

ولا يخنى أن مأموريّة الملائكة في موضوع التوفي نما هو خصوص بجهة القبض 
وأخذ الروح» لا بأصل الموت» بمعنى أنّ الحياة والموت بتقدير الله المتعال وبتكوينه 
وخلقه, وأمًا أخذ الروح وقبضه: ففوّض إلى الملائكة الموظفين المأمورين به. 
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اله يتَوَفى الأنفُس حينَ مَوتها. 

اد اح الوت را كنا . 

الذى عَلَقَ الوك 

وتأويل الملائكة بالقوى الروحائيّة كا في كلمات بعض من المدّعين للمعرفة: 
قصور عن العرفان الحقّء فان الأمور وجريانها في العوالم إا هي تتحقّق وتجري 
بالأسباب» كا نرى في عام المادّة من الربج والماء والنار والزلزلة وغيرها: 

وله جُنود السّئوات والأرض. 

أق الله أن رض الأموة إلا بأسياها: 

فظهر أَنّ التوفية في الموت بيد الله تعالى أَوّلاً وبالذات» ونسبته إلى الملائكة 
الموكلين وغيرهم يكون بالعرض وف المرتبة الثانية. 

وأيضاً إِنّ التوفية بمعنى إتقام العمل بالتعهّد المطلق» ولا يدل على الاماتة. كما 
ف ' 00 

هو الّذي يَتَوَفَاكم بالليل. 


يا عيسى إن مُتَوفِيك ورافُِكَ إليّ - ” / 50. 


وقب: 

مقا وقب: كلمة تدلّ على غَيبة في مَغاب. يقال: وقّب الشيءٌ: دخل في وَقْبه 
وهي كالتّقرة في الشيء. ووقبَث عَيْناه: غارتا. ووقّب الشيء: نزل ووقع. وأمًا قوهم: 
ان الذقت هو الا مق فيو من الابدالء والأضل وعب. رفن كر غايق اوقب 
قالوا: اليل إذا نزل. 


وقب ۱۸۳ 


صحا الوَقْبٍ من ال جحل نقرة (ثُقبة ووّهدة مستديرة) يجتمع فما الماء. ووَقَبُ 
العين: تقرتها. ووَقَبَ الشي: يقب وَقْباً دخل» وقبت الشمش: غابت ودخلت موضِعها. 
ووقب الظّلام: دخل على الناس. أوقبتٌ الشىء: أدخلته في الوقبة. 

لسا -الأوقاب: الكّوّىء واحدها وَقْبِ. وكلّ تقر في الجسّد وَقْبٌ, كنقر العين 
والكتف. ووقّب الشيء يقب وَقْباً: دخل» وقيل: دخل في الوَقُبء وأوقّب الشيء: 
أدخله ق الوقب, 

العين ۲۲۸/١‏ - الوقُب: كلّ قَلْت أو حُفرة» كَقَلتٍ في فهر وكوقب الدهتة. 
ووقبة التريد: أتقوعقه. 

أقول: الوَعغب: السقوط والضعف. والكُوَى جمع الكُوّة: ارق يكون في 
الحائط. والقّأت: كلّ نُقرة في صخرة أو غيرها. والفهر: حجر رقيق تسحق به 
الا وة وا دة :اة اله الأشوعة كل ل سيل اليه الماع هن ريك أو ذفن أو 
غيرهما. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو دخول شيء في محل » ومن مصاديقه: تجمّع 
الماء في حُفرة. دخول القمر في ظلّ الأرض با لخسوف. كل نقرة ينزل فيها ماء أو 
دهن أو غيرهما. دخول الظلمة في الليل. 

والوَقُب: في الأصل مصدرء ثم يطلق على كلّ محل يدخل فيه شيء» من ماء أو 
ڏهن أو نور أو غير ذلك. 

والفعل لازم. والإيقاب متعدٌ بمعنى الادخال. 


قل أغوة وت القلق من ر ماخلق وعن 3ك غايق إذاوكب 1م 
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للق : إنشقاق مع حصول إيانة بين الطرفين, والإنفلاق هو السبب للوجود في 
أيّ عالم ولجميع الموجودات. والقّسّق: هو الظلمة النازلة الحيطة مادّيّةَ أو معنويّة. 

قد ذُكر أَوّلاً: ربٌ الفلّق: إشارة إلى أنّ تربية الغلوقات التق توجد بانفلاق: 
إغا هي من أل الأمر تحت نظره وسلطانه. 

ثم استعيذ ثانياً به من شر تلك الخلوقات» أي من الشرور التي توجد في أثر 
سوء أعمالهم وخبث نيّاتهم, وهذه الشرور تؤتّر في نظم الحياة. وتوجب اختلالاً في 
الأمووع ظاهرا وياطنا. 

استعيذ تالا به من شر الفسق إذا وقب» قا الفسّق إذا دخل قلب العبة 
وأحاط به: ينع عن ورود النورء بل يخرج النور أيّ مرتبة منه عن القلب» وبهذا 
ينقطع العبد عن تجلي أنوار الحقّ وعن الإرتباط الباطني . 

ونا كان المقام في مورد التربية وسير السالك: أشير أَوّلاً إلى أنّ الإنفلاق 
وظهور أوّل مرتبة من التربية, بل الإنفلاق في كلّ مرتبة منها بيد الربٌ المتعال» فلاب 
من تحقّق التوجّه إليه» والإستعانة منهء والإستعاذة به من الموانع. 

ثم أشير إلى الموانع العامّة المواجهة في الخارج. من جانب الخلق في جهات 

ثم يشار إلى حدوث مانع أدقّ وأنفذ في القلب» بحيث يزيل الإقتضاء ويقطع 
الإرتباط فيا بين العبد والربٌ. سواء كان حدوثه من الخارج أو من سوء الثّيّات 
والأعمال. 

ثم يشار إلى مصداقين من مصاديق الموانع المواجهة في السلوك, ليتوجّه إلا 
السالك في سلوكه توجّهاً لازماً. وهما النفث والحسد» فقال تعالى: 


ومن شر الثفائاتٍ فى العقد ومن شر حاسد. 


وقت: 
مقا وقت: أصل يدل على حدٌ شيء وکنهه في زمان وغيره. منه الوقت: الزمان 
المعلوم. والموقوت: الشىء المحذود. والميقات: المصير للوقت. وقت له كذا ووقته: أي 


3 


حدده. 

او اللاو كاتت قل اللؤمدية كتاباً رقا ع ار ۴ 

الفين 13۹75 سوقت الوقعومقدار من الزمان: وكل ما قرت لد غاية أو 
حيئاً فهو مُوقّت. والميقات: مصدر الوقت, والآخرة ويقات المتلق. ومَواضع الإحرام 
مواقيت الحاجٌ . والهلال ميقات الشهر. وقوله تعالى: 

وإذا الوشل أَقََثْ . 

ا هو وقتت» من الواوه فهيز. 

صحا ‏ الوقت: معروف. والميقات: الوقت المضروب للفعلء والموضعٌ. يقال: 
هذا ميقات أهل الشام, للموضع الذي يحرمون منه. وتقول: وقَّنّه فهو مَوقوت» 
إذا بين للفعل وقتاً يُفعل فيه. والتُّوقيت: تحديد الأوقات» وقَّنّه ليوم كذا مثل أَجّلنُه. 
والموقت مَفجل. 

مصبا ‏ الوقت: مقدار من الزمان مفروض لأمر ماء وكلّ شيء قدَّرتَ له حيناً 
فقد وقََّّه توقيتاًء وكذلك ما قدّرت له غاية, والمجمع أوقات. والميقات: الوقت» 
والجمع مواقيت. وقد استعير الوقت للمكان» ومنه مَواقيت الحجٌ لمواضع الاحرام. 
ووفّت الله الصلاة توقيتاً. ووقتها يَفتها من باب وعد: حدّد لها وقتاًء ثم قيل لكل شيء 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو زمان محدود. بأيّ شيء كان. بفعل أو حادثة 
أو جريان أو غيرها. 

والوقت مصدر ثم يطلق على ذلك الزمان الحدود» وهو مصداق لذلك المعنى 
المصدري. والتوقيت تفعيل ويدلٌ على مبالغة وعلى أنّ النظر فيه إلى جهة الوقوع 
والنسبة إلى المفعول به. 

قنك من المنظرين إلى يوم الوّقت المعلوم - ١6‏ /.88. 

مال الیش أن يطول غات إل أن تبعت الل أى عار رقي ال اشاب 
ومشاهدة نتائج الأعمال» وهو يوم البعث والنشور. 

وأجاب الربٌ تعالى باستجابة مسؤوله إلى وقت معلوم, ولعلّه إنتهاء الحياة 
الدنياء فإنّ إبليس لايستطيع أن يعمل عملاً في البرزخ» فإنّ الحداية والإغواء إا 
يتحققان في عام المادّة. 

يَسألونَكَ عن السَاعَةٍ ايان مر هما قل إا عِلمُها عند ري لا يلما لوَفتها إلا 
هو تَقَلَتْ في السّموات والأرض - ۷ / .١817‏ 

الإرساء: الإثبات والإستقرار. وأيّانَ: سؤال عن زمان مستقبل في مورد 
التفخيم والتعظيم . والتجلية: الإظهار. 

والظاهر أَنّ المراد من الساعة: هو البعث والنشور وظهور عام نتائج الأعمال 
وشهود الحساب والثواب والعقاب» فإنّ الموت مشود لكل من أفراد الناس, 


وقت ۱۸۷ 


وظهوره وفعليّته قريب ومحقّق إجمالاً. 

وأَمّا الساعة والقيامة الكبرى: فهى ما لا يَعلم وقتها إلا الله المتعالء فعلم 
الساعة من العلوم الغيبيّة ا ختصّة باللّه عرّ وجلّ» فيقول فما بعد الآآية: 

ل إفا علثهاعنة الله ... ول و كنت أعلمٌ القيت لانتكثرث من الخير وما مشق 
السو ۷ / ۱۸۸. 

والمؤسلات عزفا ... فإذا الجبالُ نُسِقَتْ وإذا الؤشل أَقعَتْ - ۷۷/ .١١‏ 

الإرسال: إنفاذ مع كونه حاملاً لأمرء وهو أعمٌّ من أن يكون مادّيّاً أو روحائياً, 
من إنسان أو مَلك أو شيطان أو جماد. 

قلنا في عذر وعصف: إِنّ المرسلات هم النفوس الممتازة المجذوبة تكويناً قد 
أرمدلوا تكوينا ما ورين إلى إلقاء الذكر. 

والمراد فى قوله تغالى: 

وإذا الدّسّل أَقَّتْ . 

مطلق الؤّسّلء فان بظهور عوالم ماوراء المادّة: يعطّل الرسالة وإلقاء الذكر, 
ويكون محدوداً بأوقات معيّنة لأغراض مخصوصة» كالشهادة وغيرها. 

وكلمة أَقَّمَتْ : أصلها وُقٌتتء أبدلت الواو همزة كا في الوجوه والأجوه. وهذا 
للتخفيف لفظاً ولتقليل المعنى من جهة التشديدء والواو المضمومة في أَوّل الكلمة 
يناسب قلبها حرفاً خفيفاًء فيقال في الؤراث التراث. والقلب متداول في جميع الألسنة 
واللغات والمكالمات» وهو أمر طبيعيّ جار فبها. 

إن تحديد الرّسل: من جهة إنبساط يوم الفصل وظهوره. فإنّ فيه يتميز كل 
نفس ويتجلى ما في باطنه ويظهر ما له وما عليه من المراتب والخصوصيّات ويُجِرّى 


۸ قت 
کل بحسب كسبه وعمله وإيانه» فلا يبق اقتضاء للرسالة واهداية والتبليغ: 

ی يوم ات رم الل با ۲7١و‏ ۴ا 

وأمّا كلمة الميقات: قلنا في الوعد. إِنّ يفعالاً صيغة خصوصة من أوزان إسم 
الآلة, كال صاد والميراث والمفتاح» وتدلٌ على آلة بها يستعان في العمل وا يتحقّق 
الفعل في الخارج, وهذه الوسيلة تكون مختلفة باختلاف الموارد والمصاديق. 

ولا تنحصر الوسيلة في آلة صر مه يل دی عل كل شيء يتوسّل 
به إلى تحقق قعل أو أمر في الخارجء كالميقات فإنه وسيلة لتحقّق وقت معيّن وزمان 

َم ميقاث رَبّهِ أربعينَ ليل - ۷ / .٠٤١‏ 

قَجُمع السَّحَرَهٌ لميقات يوم مَعلوم - ۲٣‏ / 88. 

ل إِنَ الأَوَلينَ والآخِرينَ لَمَجْمُوعونَ إلى ميقاتِ يوم مَعلوم - ٥‏ / 50. 

إن يوم المَضْل کان ميقاتاً -۷۸ / .١7‏ 

ولااجافدوس نيقانها لون با رعو 

يسألونكَ عن الأهلّة قل هى مَواقيتُ للنّاس والح - ۲ / .1۸٩‏ 

فهذه مواقيت يتوسّل با إلى تحقّق زمان منظور معيّن: فف الآية الأول 
واللدابنة مكهت بال حن رمان المفاجاة والازياط. وق البائينة يدل عل 
وصول زمان المقابلة بين موسى والسحرة. وفي الثالثة والرابعة دلالة على بلوغ زمان 
اساب وارد نوق اد د الأهله عل ورصول كان المواغيف واللتاسك 


هة الآمون الات ووسائل رة الأويفة المينه الللتظورة: و لست دة 


وفد 1/9 


الميقات مصدراً أو دالة على المكان والزمان. 

وإغا الإشتباه نشأ من جهة إطلاق الصيغة على مكان. كما في مواقيت الإحرام: 
ولكن الحقّ أنّ الصيغة كا قلنا تدلّ على الآلة والوسيلة من أيّ شيء كانء فالمكان 
المعهود في المورد آلة ووسيلة لبلوغ الزمان المنظور في الإبتداء والشروع في المناسك, 
فيلاحظ في الصيغة جهة الآليّة في البلوغ إلى زمان منظور. 

الا ات غل امن كايا قرا رد 

الكتاب بعنى التثبيت وتقرير ما في النيّة خارجاً. وهو مصدر ويطلق على ما 
يكتب فيه مبالغة, فإنّ الملحوظ فيه هو الكتابة, وقد تَجلّت الكتابة في الخارج بصورة 
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وقد: 

العين ۹۷/١‏ - وقدثٌ النار وَقداً ووُقوداً. والصّحيح الؤقود. والوَقد: ما ترى 
من يها لأله إسم. أولتك هموقو الثارء أي خَطَبها: والوقد والمستوقد» وضع 
النار. ورّنْد ميقاد: سريع الوّزي. وقلب وَقَاد: سريع التوقّد في التّشاط والمضاء. 
ووقد الحافر يقدٌ: إذا لالا بَصِيصٌهء وفي كلّ شيء. ووفدة الصّيف: اشد حرّاً. وقوله 
ال وقد من شخرة وة غل الثوز وأشرهه عل التذكن..ومق قرا توقد: رده 
على النار. وتَوقّد: رده على الكوكب أو على المصباح. وتَوقُدُ: معناه تتوقّد, رَعْم 
إحدى التاءّين في الأخرى» وردّه عل الرّجاجة. 

مقا - وقد كلمة عدلٌ عل امتععال تان وقدّث انار تقد واتقدت وتو ذدت: 


واوا أنا, والوقرة: المتطب...والاقوه قعل الثار إذا ر قدت .و اوقد« فس الار. 


۱1۹۰ وفد 


مضا وت الناق ردا من باب وعدء وؤقودا .وا رقا إيقادا. وضه عل 


الأسسار» كلا ] وقدوا ارا لبا ا ا الثم ى كلا وا مد وشديعة أبطليا, 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو التحرّق في النارء والؤقود بالضيٌ مصدر بمعنى 
الاشتعال. والوقود صفة كالذّلول, بمعنى ما يتوقّد ويتصف بالوقود» وهو تحوّق وتلألؤ 
ق الثان. 

والتوقد فيه معنى المطاوعة والاختيار, كالاتقاد. والإستيقاد فيه معنى الطلب› 
أي طلب الإشتعال. 

والوّقود ليس بعنى الحطب, بل ما يكون مشتعلاً بالفعل حطباً أو غير حَطب. 
وكذلك الد لين فق الان يل التاو من حب ااافا وهو مضداق الافضال. 

والميقاد مفعال بمعنى وسيلة الؤقود والته. 

والإيقاد يستعمل متعدّياً. كا في: 

كلا أؤقّدوا ناراً للحَرْب أطفأها الله ه / 14. 

الذي جَعَلَ لَكُم مِن الشّجَر الأخضر ناراً فإذا انتم منه توقدون -71 / .8١‏ 

أي أوقدوا نار البغضاء وأثاروا شرا وفتنة على المسلمين ليوجدوا محاربة 
واختلافاًء فالآية راجعة إلى الهودء وإيقاد النار فيها أمر غير محسوس» وفي الآية 
الثانية محسوس. 

فأوقِد لی يا هامانٌ عَل الین فاجْعَلْ لي صَرْحاً - ۲۸ / ۲۸. 


أي أشعل النار على الطين ليصير آجراً متحجّراً. © اجعل منه صَرْحاً. 


فا فوا الثارَ التي قر ها التائ والفهارة 7٠‏ + 


اا ایخ ریا اوا كر وقرة الثار  ١/٠‏ 

ETN AMIE‏ .. ليُنبدّنَ في الحطَمَة وما أدرَيِكَ ما الحُطْمّة نار ال 
اتی تَطَّلِعُ عَل الأفئِدّة  ٠١١‏ / 1. 

سبق ف النارة أله اعم من النار الماك الفسوس والمعتوي وما فى غال غاوزاء 
المادّة. وكذلك التوقد. وقلنا إِنّ التوقد هو تلألؤ في النارء ويتحقّق بعده الإشتعال - 


n 
يا‎ 
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راجع النار. 

وال حجر E‏ من مادة الحخر معن الحفظ مع الحدوديّة, ولل أصله صفة 
كالحسّن باعتبار صلابته طبعاً ومحفوظيّته ذاتاً. ومع هذا فيكون وقوداً ومتوقّداً من 
النار وفي النارء سواء كان حجراً خارجيّاً أو شيئاً آخر كالحجّر في الصلابة وا حفوظيّة. 

والمحطّمة كاهْمّزة صيغة مبالغة من الحطم بعنى كسر اللهيئة وإزالة النظم عن 
الشىء. وقد فسّرت بنار الله الموقّدة, وهي النار الروحانيّة النافذة في الباطن» والمراد 
غضبه وعذابه الأليم وحدّة التضيّق والإنقطاع عن الرحمة الواسعة. 

وهذا الحطم يناسب الممز واللمز لعباد الله عر وجلٌ وجمع الأموال ومنعها عن 
استفادة الفقراء الحرومين وكسر نظم حياتهم ومعاشهم 

الرّجَاجَةٌ كأ نا کوک دري اوقد من ج اة ديقوتة ‏ +9 /ر وم 

سبق في الزجاجة والشجر ما يوضح تفسير الاية» فراجعها. 

ويراد من هذه الكلمات مفاهيمها الروحاتيّة: في ذيل نور الحقٌ. فالشجرة مقام 
التجلّ والظهور الأعظم للنور فإنّ الشجر هو المتجلل المتظاهر المتعالي لغة. والزجاجة 
عبارة عن عالم العقول والأرواح الجردة الفانية في النورء وها المظهريّة التامّة. وفي 


۱4۲ وقذ 


الزجاجة مصباح › وهو الإفاضة والرّوح والارادة - راجع الصبح والرود. 
والتوقّد عبارة عن الاستنارة والاستفاضة والتجلى. 
والتعبير بالايقاد دون التوقد: إشارة إلى جهة الصدور من فاعل ولزوم نسبة 
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وفد: 

العيخ ۲/5 الوقذه شد الضرب»وشاة وفيذةموقوذة أي مقتولة بالمنسب. 
وتقول: وقذها يقذها وَفْذاًء وهذا من فعل العُلوج» كذلك كانوا يفعلون ثم يأكلون, 
فنبى الله عنه وحرّمه. وحمل فلان وقيذاًء أي ثقيلاً دَنفاً مُشفياً. 

شيا متو قله و كذ فوم يالب وعد: ضربه حقٌ استرخی قرغا الت 
فيى وقيل وتوقرة رؤساة و تا شن قي أو غير قانع مو غير دووف 
النعاس: أسقّطه. 

لسا -الوَفذ: شدّة الضرب. والموقوذة: المضروبة حى تموت ولم ذل . والوقيذ 
فق لجال الط ءافشل كان قله و عة وقذةوالوقة ق الأصل «السدري المع 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو المضروب إلى أن يثقل ويسقط بالموت. 


دیا ووا ا لقص وا کف اه اکر وک 


a ؟ ا ل‎ 2 e ea 
عُرّمَتْ عَليكم الميْتة والدم ولحم المجتزير ومااهل لير الله به والمنخنقة‎ 


وفر ۱14۹۳ 


هده امات د كر ت بال تة ؟ عة بالطبيعة بان ماتت بجريان طبيعىٌ 
من دون برناع شرعينٌ وذيح. ۲ - محرمة بالطبع إذا انفصل جزء من الح ثم زالت 
عنه الحياة وصار ميتة. ٠‏ محرمة بالتشريع » فهي تصير كالميتة كا في الخنزير. ٤‏ -ما 
تكون خدمة بعنوان انوي لا يالذات» كبا إذا آهل يه لير الله ٥‏ ما تكون مید 
بعمل ثانويّ إراديٌء كا في الخنق. ٦‏ -ما تكون ميتة بالتدريج لا دفعة» كا في الضرب 
والوقذ. 1 ما تكون ميتة بعمل طبيعىٌ وجريان دفعىٌّ, كالسقوط . ۸ ما تكون ميتة 
بجريان غير إراديّ ومواجهة ومقابلة من حيوان ينطحه. ٩‏ ما يكون في مواجهة 
حيوان سبع وا كل مله شتا ١‏ وما بذج عل الب 
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ور 

مقا - وقر: أصل يدل على بقل في الشيء» منه الوّقر: التّقَل في الأذن. يقال: 
وَقتت اذه توق ورا قال الكسائي: وُقِرَتْ أذلّه فهي مَوقورة. والوقر: المجمل. ويقال: 
تخلة موقرة وموقرء أي ذات حمل كثيرء ومنه الوّقار: الميلم والرزانة. ورجل ذو قرةء 
أي وَقورء يقال منه وقر وقاراً. وإذا أمرتَ قلت أوفّر في لغة من قال 57 

العين 7١7/0‏ - الوّقر: قل في الأذن. تقول: وقّرت أذني عن كذا تقر وَقْراً, 
أي ثقّلت عن سمعه. والوقر: جمل حمار ويرذون وبغل, كالوشق للبعير. وتقول: 
وق وتخلة موقرة ملا ودع مَواقير. ويقال مُوقَرَة. كايا أُوقَرَتْ نفسّها. 
والوّقار: السكينة والوداعة. ووقّرت فلاناً: لته ورأيت له هَيبة وإجلالاً. وقوله 
تعالی : 

وقّرْنَ في بيو تكن . 


۱1۹٤‏ ودر 


من قر يقو ومن قَرَى. وقرن بالفتح من وقر يَقِرُ. 

مصبا -الوقر: جمل البغل أو ا حمار. ويستعمل في البعير, وأوقر بعيرّه. ووقرت 
الأأذنُ ووقّرت من بابي تعب ووعد: ثقل سمعها. ووقرها الله من باب وعد» يستعمل 
لازماً ومتعدّياً. والوّقار: الحلم والرزانة» وهو مصدر وفر مثل حمل حمالاً. ويقال أيضاً: 
وقر يقر من باب وعد فهو وَقورء والمرأة وَقور أيضاً. فَعول بمعنى فاعل» مثل صَبور 
وشّكور. والوّقار العظلفة أيضا . ووقر وقراً من باب وعد: جلس بوقار. 

لسا - وقرث أذنه تَوقّد: صمّث, ووقرت وقراً. ويقال: اللّهمٌ قر أذنه. والوقر 
بالكسر: الثقل تحمل على ظهر أو على رأس. يقال: جاء حمل وقره. وقيل: الوقر: 
الحمل القيل وعسه أوقار, وقوله فال 

ورن فى تبوتكن . 

هذا من باب قر يقد كأنّه يريد اقرّزنء فتحذف الراء الأولى للتخفيف وتلق 
فتحتها عل القاق وسفن عن الألف. بوتعمل قراءة من قرأ بالكسر أيضا أن يكون 
من إقررن على هذا كما قرئ فظّلتم تفكّهون, بفتح الظاء وكسرها. 

الفروق ١17‏ - الفرق بين الحلم والوقار: أن الوقار هو المدوء وسكون الأطراف 
وقلّة الحركة في الجلس. ويقع أيضاً على مفارقة الطيش عند الغضب» مأخوذ من 
الوقر وهو الحملء ولا تجوز الصفة به على الله سبحانه. 

والفرق بين الوقار والسكينة: أن السكينة مفارقة الاضطراب عند الغضب 
وا مخوف» وأكثر ما جاء في ا مخوف» فيكون هيبة وغير هَيبة. ولا يكون الوقار إلا 


أن الأصل الوا خد فق المأذة: هو ثقالة تحمل عن شخصض أو شيء» ماديا أو 
e‏ والثقل يلاحظط في نفس النيء ومن حيث هو. کا 9 العظمة هو تفوّق قوّة 
وقدرة. وال جلالة : عظم شأن ويكون في غير الأجسام - راجع العظم. 

فالوقار في قبال الخفّة, كا أنّ العظمة في قبال الحقارة. 

وأا أن القور لاينسب إلى الله تعالى ولايسمّى به: فإنّ معنى المادّة كا قلنا 
هو قالة ل غل غر واا ال ع ما سه 

وأمّا التوقير: فهو بمعنى جعل ثقالة ووّقار له تعالى» لا بمعنى جعله تعالى وقوراً 
وتقياة قال غال؛ 

ما لكم لا ترجو ن لله وَقاراً وقد خلقكم أطواراً - ١‏ / ۱۳. 

أي وقاراً له فى صفاته وأفعاله وخلقه وتقديره وتنظيمه» ويشاهدٌ وقاره وعظمة 
مقامه من أطوار خلقه في أنفسكم وفي السّماوات والأرض. 

ِنَا أو سَناكَ شاهدا وميشرا وتذيرا لقو موا بال ورّسوله وتعزروة وتوقروة 
ولمكسرة كرا راضيلة 347/1 

أي بأن تجعلوه ذا وقار له بتعظيم مقاماته وتجليل شأنه ومعرفة صفاته وأفعاله 
ودقائق صنعه ولطائف حكمته وتقديره. 

والتوقير في الآية الكريمة مذكورة بعد التعزير وهو الذبٌ والتقوية ىما سبق 
وفى إدامة التقوية لازم أن يجعل ذا وقار وثقالة في آثاره. 


وقالوا قلوبنا في أَكِنَةٍ مما تدعونا إليه وفي آذاننا وَقْوٌ  4١‏ / 0. 


۱۹٦‏ وثر 


إا جَعَلْنا على قلو م أكِنّةَ أن يُفقهوهُ وف آذانهم وَقْراً- ۱۸ / 0۷. 

الأكنّة جمع الكِنّء وهو بمعنى الغطاء الساتر الحافظ. وغطاء القلب لاب أن 
يكون أمراً معنويّاً ليستره ويحفظه عن الفهم والمعرفة والإيمان, وهذا انكدار وقساوة 
وظلمة خاضلة فق سود الأعبال. 


وهكذا الوّقر في الآذان» وهو ثقالة عارضة تحمل عل اادج وتمنعها عن سماع 
الحقّ والصواب. وهذا الوقر إنما يحصل في أثر إنكدار القلب ومحجوبيّته وكونه في 
کنان» وعلى هذا يذكر بعده. 

إن الحاكم على الحواش» بل المدرك في الحقيقة هو القلب أي الروح الإنسانيّ 
اجرد الذي هو حقيقة الانسان. وهو في وحدته وتجرّده كل القوى والحواش. والحواش 
الظاهريّة إا هي وسائل وآلات بالنسبة إلى هذه الحياة الدنيويّة المادَيّةء وأمًا الحياة 
الروحائيّة والأصوات والمدرّكات في ماوراء المادّة وعن العوالم اللطيفة المعنويّة: فلا 
تحتاج إلى هذه الحواش والقوى الظاهريّة. 

والذَّارِياتِ ذَرُواً فالحاملاتٍ وقراً. 

الوقر بالكسر هو الثقل الذي حمل إلى سخض أو شىء. سبق في الذري والقسم: 
أن الذاريات بإطلاقها تشمل كل شيء تشير وتنشر فيوضات وأنواراً روحانيّة أو 
مادّيّة فيا بين الخلق والعوالم» من شموس أو ملائكة أو نفوس زكيّة أو أنبياء مبعوثين. 

وغل الوقر إا مسب الوظيفة التكليفية أو التكويئية» وسواء كان أمرا ماديا 
كالنور والحرارة» أو معنويّاً كالعلوم والمعارف. 


وع ۹۷ 


العين ٠۷1/١‏ -الوقع: وَقعة الضرب بالشيء. ووّقع المطر ووَقع حوافر 
الذالةه ين ما مقع من وقغه..ويقال الط إذاكان عل أرض أو شجره هن وقوع 
وفع والواحد واقع. والميقعة: المكان الذي يقع عليه الطائر. والواقعة: النازلة الشديدة 
من صروف الدهر. وفلان وُقّعة في الناس ووَقّاع فبهم» أي يغتابهم. ووقّع الشيء يقع 
وُقوعاً. أي هُويّاً. والوقاع: المواقعة في الحرب. والتوقيع في الكتاب: إلحاق شيء فيه. 
وتو شعت الأمر أي انتظرته . 

مقا وقع: أصل واحد يَرجع إليه فروعه» يدل على سقوط شيء. يقال: وقع 
الشيء وُقوعاً فهو واقع. والواقعة: القيامةء لأنَّا تقع بالخلق فتغشاهم. والوقعة: 
صَدمة الحرب. والوقائع: مَناقِع الماء المتفرّقة, كأنّ الماء وقع فيها. ومّواقع الغيث: 
مَساقطه, ومَوقّعة الطائر: موضعه الذي يقع عليه. ووقّع الغيثٌ: سقط متقَدقاً. ومنه 
التوقيع: أثر الذَّبَر بظهر البعير. 

مصبا ‏ وقّع المطر يقع وَفْعاً: نزل. ولا يقال سقط المطر. ووقع الشيء: سقط . 
ووقع فلان في فلان وُقوعاً ووقيعة: سبّه وثبه. ووقع في أرض فلاة: صار فيها. ووقع 
الصيد في الشَّرّكَ: حصل فيه. ووقع على امرأته: جامعها. 


ااال الواحن فى ناته هو درول وسنت قنيد قدا ومن مضاد هة 
نزول المطر متمكّناً في الأرض. وهكذا في الطير إذا نزلت وقكّنت في أرض أو شجر. 
والنازلة إذا نزلت بشدّة مؤثّرة في النفوس أو في حيط معيّن. وكلام سوء مرتبط بغيره 


۱۹۸ و 


بسب أو افتراء أو رمي بقبيح . وحصول صيد في ترك . والجامعة. والمواقعة في الحرب. 
أا إذا لم يلاحظ القيدان: فيكون الإستعمال تجوّزاً. كا في إرادة مطلق الغزول 
أو التبت أو السقوط أو مَعانِ أخر. 
والإيقاع: متعدّ بمعنى جعل شىء واقعاًء وبهذا المعنى يستعمل في الإيقاعات 
والتوقيع: يلاحظ فيه جهة الوقوع والتعلّق بالمفعول. ومن ذلك المعنى : التوقيع 
والمواقعة: تدلٌ على إستمرار في وقوع أمرء ومنه المجامعة. 


والتوقع: يدلٌ على اختيار لوقوع شيء وانتخاب ذاك الطرف. ومن هذا المعنى 
الانتظار حت يحصل الأمر المنظور. 


فالوقوع في الرجس والعذاب» کا في: 

قال قد وع عَلَيكُم مِن رَبُكُم رجْسٌ وغَضَّبٍ -7 / ١/ا.‏ 

ولا وع عَلَيِم الرّجِرٌ قالوا يا موسى - ۷ / . 

سال سائل بعذاب واقع للكافرين  .١ / 37١‏ 

يراد نزول الرجز والعذاب والرّجس واستقرارها عليهم. 

وفي الأجر والحقء كا في: 

ومن يرج من بیت مُهاجراً إلى الله ورّسوله ثم يُدركه الوت تقد وقّع أجرّه 
على الله -؛ / .٠٠١‏ 


قَوَقَع احق وبَطّل ما كانوا يَعمّلون - ۷ / ۱۱۸. 


۱۹ 


يراه ول ا وا وا ها 

وفي الوقوع مادَيّاً. كما في: 

وئمسك السّماء أن تقح عَلى الأزض إلا بإذنه ‏ ۲۲ / 10. 

د تنا ابل ترق كآنه فاد ورا آنه راق بهم 7/۷ ۷۹ 
والوقوع فوا وراء المادّة, كما في: 

إذا وَفَعَت الواقعة ليس لوَفْعتها كاؤيّة 01 / .١‏ 

فإذا نف في الصُورٍ نَفخةٌ واحد 
والوقوع الروحاني. كا في: 


2 
.۵ 


.. فيومئذ وقَعَتٍ الواقعة - .١6 / ٦٩‏ 


والمراد من الواقعة : مطلق ما يظهر في الخارج ويستقرٌ فيه »وهو أعمٌ من حصول 


الموت الشخصيٌ أو الموت العموميّ أو ظهور عام البعث» وإنغا يتعيّن المعنى بقرائن 
كلاميّة. كا أنّ ذكر نفخ الصور يدل على أنّ المراد في الآآية الكريمة: هو البعث بعد 


الموت. 


والدّين سبق إِنّْه خضوع وانقياد في قبال مقرّرات معيّنة. والمراد هو ذلك 


الخضوع اتام للموجودات وظهور هذا الإنقياد في ذلك اليوم في أثر مالكيّته المطلقة 


مالك يوم الدذين. 


فظهر أنّ من الأمور الحفقة الثابتة الحقّة الى لاب لنا من التوجّه والإعتقاد بها: 


هو وقوع الجزاء رحمة أو عذاباً ووقوع الموت وحصول عوالم ما وراء المادّة من الحشر 
والنشرء وققق المتضوع الام فيياً, 


٠۰‏ وقف 


ولايخق أن هذا العال الماذيي الدتيرئ المحسوس: فى قيب غال ا لمحتن وق 
مرتبة تكميله وتتميمه» وإذا كان عالم الجنين منقطعاً ولم يحصل له إستدامة إلى أن يبلغ 
هذا العالم الحمسوس : فيكون تحقّقه ووجوده بلا فائدة ولغواً وعبثاًء لا يتر تب عليه أثر 
ال المشيفة والابتلاء السديد والتحكل الأكيد عل الوالدة والمولودة: 

وكذلك هذه الدنيا إذا كانت فانية غير مستمزة» ولا تتحوّل إلى عام الآخرة: 
فدكون تلك الحياة خسارة تائة لافائذة فا ولا يبق أثر ميا إلا العدائد والابتلاءات 
المستمزة الملازمة؛ ولا يرى فبها إلا تجبوع المصائب وتحمّل المشاقٌ وال بر على 
الحوادث المواجهة, ولا تنتج إلا تعبأ وألحاً وداء ومكابدة. 

يا قوم إنا هذه الحياةٌ الدّنيا مَتاعٌ ون الآخِرَة هى دار القرار ‏ ٠غ‏ / 9". 


بل الّذينَ لا يُوْمِنونَ بالآخرّة فى العذاب والضّلال البُعيد ‏ 4" / 8. 


وقف: 

مقا وقف: أصل واحد يدل على تَكّْث في شيء ثم يقاس عليه؛ منه وقفت 
أقف وقوفاً. وكل شيء اسك عه فاتك تقول ارقت و ف الانسان وغيره: 

مصبا - وقفت الدابّةٌ وقفاً ووقوفاً: سكتّث. ووقفتها أناء يتعدّى ولا يتعدى. 
ووقفت الدار وقفاً: حبستها في سبيل الله . وشيء موقوف» ووَقفٌ أيضاً تسمية بالمصدر, 
والجمع أوقاف. ووقفث الرجلّ عن الشيء وقفاً: منعته عنه» وأوقفت الدار والدابة, 
لغة تيم , والأصمعئ أنكرها وقال: الكلام وقفت. وأوقفت عن الكلام: أقلعت عنه, 
وكلّمني فلان فأوقفت, أي أمسكت, والفصيح وقفت في جميع الباب» إلا في قولك - 
ما أوقفك هاهناء فإن تالت عن شخص قلت مَّن وقفك. ووقفثُ بعرفات وقوفاً: 


۲۰١ وقف‎ 


ان انان الوق ميدن د لك رفت الا ووققت الكلمة وفك هذا 
نارن قاذا كان لازماً قلت + وقفت قرفا . فاذا وقفت الرجل عل كلمة قلت وقتنه 
توقيفاً. ولا يقال أوقفث إلا في قوهم أوقفت عن الأمرء إذا أقلعت عنه. 

لسا د الوقوفق: خلاف الوس وقق بالمكانء فهو راقف والجمع وُقف 


وؤقوف. والموقف: الموضع الذي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إقامة في تليّث, ويلاحظ في الأصل وجود 
ادن ومن ساد رقت الذارم ركب ادال ر ق ت س قات أرعق م والافنباك 
في كلام أو عمل بإدامة المنع. 

فالإقامة في كل شيء باقتضاء حاله ووجوده» كإقامة الصلاةء وإقامة الجدار, 
وإقامة الحدود: واقامة الكبادة. 

ولو تَرَى إذ وُقفوا عَلَ التار فقالوا يا یتنا ترد 7 / ۲۷. 

ولو تَرَى إذ وقفوا عَلى رَبْهِم قالَ أَلِيِسَ هذا بالحق 5 / ."١‏ 

ولو تَرَى إِذ الظّالمون مُوقوفون عند رم - 1 / .8١‏ 

فاهدوهم إلى صراط الجحم وقفوهُم م EWN lg‏ 

التعبير بصيغة المجهول وبإسم المفعول: إشارة إلى أنّ الله تعالى في القيامة مالك 
مطلق وله الإختيار التاءٌء والناس مقهورون تحت إرادته وحكنه وسلطانه: 


مالك يوم الذين. 


۰۲ وق 


وفي الآية الرابعة: تصريم بهذا المعنى» حيث اق الما فورين بإيقافهم . 
وقى: 

مقا -وق : كلمة واحدة تدلٌ على دفع شيء عن شيء بغيره. ووقيته أقِيه وَقِياً, 
والوقاية: ما يق الشيء. واتتي الله: توقّه. أي اجعل بينك وبينه كالوقاية. قال النيّ 
(ص): اتقوا النَارَ ولو بشِقٌ ترة. 

مصبا ‏ وقاه الله السوءَ يقيه وقاية: حفظه. والوقاء: مثل کتاب» كلّ ما وقیتَ 
به شيئاً. وروي عن الكسائي : الفتح في الوّقاية والوقاء أيضاً. واتّقيت الله اتّقاء, والتقيّة 
والتقوى إسم منه» والتاء مبدلة من واو» والأصل وَقُوىء, ولزمت التاء في تصاريف 
الكلمة. والواق: قيل هو الغراب. 

العين ۲۳۸/۰ كل ما وق شيئاً: فهو وقاء له ووقايةء تقول تَوَقٌ الله يا هذاء 
ومن عصّى الله ١‏ تقه منه واقية إلا باحداث توبة» ورجل تق وَقَ: بمعنى. والتّقوى 
في الأصل وَقوى, من وقيت. فليا تحت أبدلّث تاءً فقركت في تصريف الفعل في الى 
والتقوى والثّقاة والتقيّة. وإنا الثّقاة على فُعَلة مثل تُُّمَة ولكن حُقّفت فين ألفها. 

لسا وق : وقاه الله وقياً ووقاية وواقية: صانه. وقيثٌ الشيء إذا صُننَه وسترته 


عن الأفى .قوق وائق م .وق الحديت: كنا إذا'احة اياس اتيا برسرل ال 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو حفظ الشيء عن الخلاف والعصيان في الخارج 


r وق‎ 


وفي مقام العمل» كا أن العفّة حفظ النفس عن قايلاته وشهواته النفسانيّة. 

والتقوى تختلف خصوصيّاته باختلاف الموارد» والجامع هو صيانة الشيء عن 
المحرّمات الشرعيّة والعقليّة, والتوجّه إلى الحقّ وإلى تطهير العمل وإلى الجريان 
الطبيعيّ المعروف. 

ويقابله الفجور: وهو انشقاق حالة الإعتدال والجريان الطبيعيّ المعروف وخروج 
ار کات برحب فقا وطفيانا. 

قال تعاى: 

والشّمس وضحاها... فَأَهَمَها فُجورَها وتّقواها  ٩۱‏ / ۸. 

أم َل ا مسقن کالفجار - ۳۸ / ۲۸. 

فهذه المقابلة تدلّ على أَنّ التقوى خلاف الفجور وظهور الفسق. 

فالوقاية الطبيعيّة, كا في: 

قَوَقاهُ الله سَيّئَاتِ ما مَكّروا  .٤۵ / ٤۰‏ 

وَجَعَلَ کم سَرابِيلَ تقيكم الحو وسرابیل تقيكم بأَسَكُم - ۱٩‏ / ۸۱. 

ياأنها الذية قرا فيا لشفت e E‏ 

ووَقاهُم رُم عَذَابَ ا جحي - 57 / .١18‏ 

فيراد وقابة القن هما لأبلاقه مم سوء اا وال ومن العذة الراجية 
راه ولرد الناز افاي 

فهذه كلها من مصاديق مطلق مفهوم التقوى. 


E 2 5‏ ا وبي د ام 
ومّن يوق شح نفسه فاولئك هم المفلحون - 05 /1. 


4 وق 


وحفظ النفس عن الشح وهو البخل الشديد: عبارة عن حفظه في مقام العمل 
والإظهار. 

والاتقاء: إفتعال ويدلٌ على اختيار التقوى والعمل بمقتضاه. 

فن اق وأصلّحَ ّلا خَوفٌ عَلَِم ولاهم يحرّنون ۷ / .٠۵‏ 

ليش على الذي آمنوا وعَيلوا الضّالحات جنا فيا طُعموا إذا مااتّقُوا وآمنوا 
وغيلوا ا هات #النؤا وا #الترار اعا 7 

يذكر في هذه الآية الكريمة ثلاث مراحل للتقوى: 

أا ارا فوا ارا الشافاكه ياد اقا (حتظ الس عن اللخلاقف) 
في مورد - الَّذِينَ آمنوا وعَمِلوا الصالحات» والإتقاء في ذلك المورد أَعمّ من حفظ 
ال ى ية الأعال والاخااي فل الريعين ا والثانية من مايا 
السلوك. 

5ن 8 اثقرا اوا اذ الاثقاء ق ال هة الاد من مراجل الوك وهي 
ا مجاهدة في رفع الأنائيّة والوصول إلى مقام الفناء في قبال عظمة الحقٌّ المتعال. وقد 
عبر عنها بحفظ النفس عن ظهور الميل والتوجّه إلى النفس أي محو الأنانيّة مع إدامة 
الايمان. 

۳ © القرا يا عفر هذا هى الاد ق اللرهة الاعف أى سفظ النقس 
ا ا ا اس ارك ريسن اون ال ا ال 
بالوظائف الإهية في الجامعة. 

والمراد من الإحسان هو هذا العمل والخدمة والإرشاد فى الإجتاع. 


وعبّر في هذه المرتبة بالإتقاء مقارناً بالإحسان إلى الخلق: فإِنّا مرحلة السفر 


وق 6" 
من الله ال آل الى وياقبط فيا التويكة إل الارقاة وا دة عل ما في 
الوظائف والتكاليف الاهيّة. 

يلاف المراحل السايقة الملسوظ فيا الأمان والتوجه الخالض. 

eT‏ هذه المراحل الأربع مع خم رحا أؤلية ا عاد واا كد 
الل الد رالات راان هم الاو لا تكرى عس .مراحل 4 ارا ان 

والطعام أعمّ من المادّيّ والمعنوئ. 

فظهر أن الإتقاء ملازم للمؤمن من ابتداء ظهور الإيمان إلى البلوغ بكماله» في 
كل مركية اق فام علق اتر هة كان حط النشيى اه من الغذاب:والقاره بايا فن 
سخط الله وخلافه تعالى؛ أو من البُعد والحجوبيّة وفي الله ولله عر وجل . 

وكا أنّ الإثّقاء من الشرور والآفات المواجهة المادّيّة. لازم لكلّ أحد: كذلك 
ااا من اء الكدرر والضقة رالات الروعافة 

ويتعيّن المراد من أقسام الإثّقاء بالقرائن الحاليّة والمقاليّة والمقاميّة كما إذا كان 
الكلام في مورد المؤمن وفي حقّهء أو مرتبطاً بالأمور الروحائيّة؛ أو يذكر له آثار 
وعواقب معنويّة. 

وق يل الله تيقل 37 کچ ا تدعو حي ل بيب ف 

4/1 أقين تقر‎ NT 

فالتقوى أَوّل مرحلة في مقام السير إلى الله تعالى. وبتحققه ترتفع الموانع, 
دود الإقتضاء للعمل الصاح في أيّ ركه انت 


ا Ri‏ اله 7 ع 
ورود وا فان خَيرَ الرّاد التقوى واتقون يا أولى الألباب ‏ ۲ / /191. 


۲٠٢‏ وك 


وعلى هذا كان أهمٌ دعوة الأنبياء وأَوّل إرشادهم هو التقوى, كما قال تعالى : 

إذ قال هم أخوهُم نوح ألا تتّقون ‏ ؟ / .٠١‏ 

قال رآ خر هوه اا ون ۲۹ 7 6 

إذ قال هم أخوهُم صا ألا تتّقون 51 / .٠٤١‏ 

إذفال لم اشر لوط الا شرن +17 

إذ قال كم شعيث آلا تتقون - +" / ۱۷۷ 

وإ الات al‏ لقال قود الا شترج ب TE‏ 

والعاقية الان 7۲۸ ۸۳. 
وكأ: 

ا وکا اسل يدل غل ستهىء رة من ارا الى دبك رل 
سألته فأوكى علي أي بخلء كأنّه قد شدّ. ومن الباب: توكَاث على كذاء أي إتّكأتء 
لآنه يتشد يه ووقوق به وأوكاث فلاناً إيكاءً: أي نصبت له ما 

فضيا الوك مكل كعاب کیل ستيه راس القربة, وقولة + العيقان وكاء اله 
(لغةاق الأسست والقه عق العجر)ء فيه إستعارة لظيفة ,وا لمجم أوكية مكل لاح 
وأسلحة. وأوكيثٌ الشقاء: شددت فه بالوكاء. ووكيته من باب وعد لغة قليلة. 
وتوا على عصاه: اعتمد عليها. وانّكأ: جلس متمكّناً. وفي التنزيل : 

ENS 


أي يتجبلسون. وقال: وأعتڌث هن متكا أي يحلِساً لسن عليه. قال ابن 


وك ۷ 


الأثير: والعامّة لاتعرف الإتّكاء إلا اميل في القعود معتيداً على أحد الشّقّين وكلّ من 
اعتمد على شىء فقد إِتّكأ عليه. 

العين ه / 277 أوكأت فلاناً إيكاءً: تصبت له متكا . واتّكأته: حملته على 
لمنّكَأ. فحوّلوا الواو تاءً وأدغموها. والُواكِيجٌ جمع المكأ. والتُوكُو: التحامل على 
الها 

لسا - توا على الشىء وانّكأ: تحمل واعتمد. والشكاأة: العصا كا عليه, 
ورجل تكأَة: كثير الإتّكاء. والتاء بدل من الواو. والموضع مُتّكأ . 


أن الأضل الواحد ق المادّة: هو استقرار وقکن فى استتناد إلى شىء. سواء كان 
الأسشاد. اليد كنا ف الأستتاد عل العضا وغوه أو يسك وجلوين كا فى الأقكاء 
على اشر أو ياستناذ جنب كنا فى الأتكاء عل يساط» أو باستقاد اراس كنا فى 
اكا الذي يوضع تحت الرس أو الحشية, 

وقد اختلطت مفاهيم اللغتين الوكى والوكاً مهموزاً وناقصاً في كتب اللغة, 
وبينها إشتقاق أكبرء والوكي بعنى الشدّ. 

وسبق في سعد القرق بين..موادٌ الاستتاة والاعتاد والركون .والفكن. قان 
القكّن: يلاحظ فيه مطلق الاستقرار. وف الركون: يلاحظ ميل مع سكون. وفي 
الإعتّاد يلاحظ انّكاء في النفس واختيار القايل والقصد مع ركون. 


فظهر أَنّ تفسير المادّة بالشدّ أو بالإعتاد: ليس على احق الدقيق. والأحسن 
التفسير المذكورة با ته قكن مع اسناد إلى كيء: فان الاستناد هو الاتكاء بطور 


۲۰۸ وك 


فالاتكاء على العصاء كما فى: 


n e 


وما تِلْكَ بِيَمِيننكَ يا موسى قال هيّ عَصاي اتو 5 یار اس پال تبي 
\A/ °‏ 

فالتوكو تفل ويدلٌ على المطاوعة والإختيار في الإستناد. 

والإتكاء على السَّرّرء فكما في: 

1/1 CR 

متّكئينَ عَلى سُرر مَطْفُوقَة - ۵۲ / 8 

على شُرّرٍ مَوضوتَةٍ مُتَكئينَ عَلَها مُتقايلين 051 / 17. 

لر و جم العرير: ممق نا سر عليه باق أو ووخانيا اعبار کون 
البزين الجسيان مورا بارش والقارق والزراى: وه كا ق السر و الروخائية 
الأصيلة في المورد: في باطن هذه اقرش وتحتهاء وسبق أن المراد من السرر الروحانية: 
هي الصفات والسرائر الباطنيّة. وهذه السرائر النورانيّة هي التي يستند إليها المؤمن 
وک علبها فى عورال مارا الاد و اسن الس فبا إلا معدا عل هله السرا 

هُم وأزواجُهم في ظلال عَلَى الأرائكِ مُتَكئون 71 / 51. 

RN IKE‏ تون E ETR‏ با رن 

الأرائك: جمع الأريكة معنى ما يُقام ونيا كالفريضة بعنى ما يُفرضء فتشمل 
السرير والفرش والكرسيٌّ والبساط والحجلة للعروس. 

فيراد من الأرائك: ما يكون مصداقاً للاقامة والإستناد عليه أو إليه بأيّ جانب» 
بظهر أو جنب أو بسائر الأعضاء. جسمانيّة أو روحائيّة مما وراء عال المادّة بقرينة 


وک ۲۰۹ 


فا ا و يرا 

فإنّ عالم المادّة لاتخلو من مس أو زمهرير. 

فالأريكة كل ا للجلوس والاقامة عليه من سرير اور أو كجلة أو 

وق عالم ماوراء المادّة: عيارة عن المقامات الروحائية والمراتب المعنويّة الى 
تحصّلت للأفراد في أثر مجاهدات في الله وفي نتيجة أعمال وطاعات خالصة وبتزكية 
وتهذيب للنفوس إلى أن تبلغ إلى غرفات فيها تهيّأت أنواع وسائل العيش والحياة 
الروحائيّة. وتكون هذه المنازل كالحجّلة للعروس. 

جنات عدن مفتحة هم الأبوابُ مُتّكئينفيهايَدعُونَفيها بفاكهة كثير وراب 
وعَنَدَهُم قاصراٹ الطّدف ۲۸ / .0١‏ 

والاتکاء على فرش ورفرف» کا في: 

مَُكِينَ على فُدْش بطائنها مِن إِسْتَبِرّق - 6ه /06. 

مُتَكئينَ على رَفرفٍ خُضْرٍ وعَبْفَرِيٌ جسان ‏ ۵۵ / 7/. 

فالإتكاء هو استناد إلى أيّ شيء مع حصول استقرار. ثم إِنّ التوكؤ تفعّل ويدلٌ 
على مطاوعة التفعيل» أي مطاوعة فى قبال التعدية والتأثير, فيقال: صرّفته فتصرّف. 
أي طاوع التصريف. والإتّكاء إفتعال ويدلٌ على مطاوعة أصل الفعل يحوّداً. أي 
المطاوعة في قبال نسبة الفعل الجرّدء فيقال: وصلته فاتصل» أي طاوع الوصلء ومعنى 


"1١6‏ وكد 


والتعبير في أخذ العصا بالتوكّؤ (أتوكُو): إشارة إلى أنّ استناد موسى (ع) إلى 
الفضيا كام ار حل عضا بخلاف التعبير في مورد الاستناد إلى السرر والأرائك 
بالإتّكاء. فيدلٌ على اختيار أصل الفعل لأهل الجنّة فإنّ الجنّة لاتناسب وقوع الفعل 
فيها في أثر تأثير وتعدية» بل إِنّهم مختارون في جريان العيش فيها. 


وكد: 

مقا وكد: كلمة تدل على شد وإحكام. وأوكذ عقدّك, أي شده. والوكاد: 
حل سه لقره عيبو كلب PT‏ كف تكن] 3 E‏ 

صحا ‏ وكَدْتٌُ العهد والسّرْجَ توكيداً وأكدته تأكيداًء ع » وبالواو أفصح» 
وكذلك أوكّده وآکده إيكاداً فهماء أي و الأمر وتاك بمعنى . وقوهم وکد 
وَكْده أي قصّد قصده. 

العين ۲۹۷/١‏ - أكّدت العقد والهِينَ: وتّقنّه. ووكّدت لغةء والهمزة في العقد 
أجود, 

مفر - وكّدث القولّ والفعلّ وأكّدّه: أحكمته. قال الخليل: أكدت في عقد 
الأيان أجود ووَكَّدتٌ في القول أجود. 


والتحق 

أنّالأصل الواحد في المادّة: هو شدّ فى إحكام. ومن مصاديقه: التوكيد في العقد. 
أو العهد, أو البين» أو السرجء أو البقر المتوحّشء أو القول» أو العمل» أو القصد 
وام القاطع . 


وكز 1" 
5 ۰ اع 6 ب ۰ 2 ا م اش فونم 2 : 
وأوقُوا بِعَهْدٍ الله إذا عامَدتم ولا تنقضوا الأَئمانَ بعد توكيدها وقد جَعَلتَ الله 
IIIE‏ 


توكيد المين وقوعه على طبق مقزرات شرعيّة وشرائط لازمة» والبحث في 
المين واثاره يذكر في عنوانه» فراجعه. 


وكز: 

مقا - وكرّه: طعنه. ووكزه: ضربه بجُمع كفه. ووكزه: دفعه. 

العين  ۳۹٤/١‏ الوّكز: الطعن. يقال: وكزه بجُمع كفّه. 

مضپا د وکزه وكزا من باب وعد: ضيربه ودفعه. ويقال ضدربه بجُمع كفه. وقال 
الكسائ: وكزه: لكيه (ضربه بجميع الأصابع). 

صحا ‏ وكز: الأصمعيّ : و کرّه مثل نكرّه. أي ضربه ودفعه» ويقال: و كزه أي 
ضربه بجُمع يده على ذقنه. 

لسا - وكزه: دفعه وضربه. والوّكز: الطعن» ووكزه: طعنه ممع كفه. وقيل: 
ضاربه بجمع يده على ذَقنه . وروي : رُح مَركوز ومّوكوز بمعنى واحد. الكسائي: وكزته 
ونکزته ونهزته ور معنى واحد. ووكزته الحيّة: لدغته. 


والتحقي 

أذ الأصل الوااحد ف الماةة: خرب ف طعن إذا كان مورا تاقذاً. وليسن مظلق 
الضرب أو الطعن أو الدفع : من مصاديق الأصلء بل لازم أن يلاحظ فيه القيدان أو 
القيوه المذكورة, 


11۲ وكل 


وبين المادّة وموادٌ النكز والنهز واللكز واللهز والركز والهمز والوهز واللمز 
واللبز والنحز: إشتقاق أكبر, ويجمعها مطلق ضرب ودفع. 

قَوَجَدَ فا رجُلين يَقتَتلانِ هذا من شيعته وهذا من عدوه... فَوَكَرَهُ موسى 
فَقَصَى عليه قال هذا مِن عَمَل الشّيطان - ۲۸ / .١6‏ 

أي لم يكن بإخلاص كامل في الله بل حمل عليه التعصّب القوميٌ والتعلّق 
الديّ» وإن كان قتله من جهة كونه كافراًء وبلحاظ مقاتلته الرجل المؤمن» ولزوم 
إعانته ودفع الشرّ عنه. 

فطعنه موسى بضدرب مور شديد بتام قوته» فقضى عليه حياته. 

وهذا العمل بلحاظ مخالفته السياسة وحفظ النفس وتحريك الأعداء وعدم 
رعا ار اغا وعد مع عمل العيطان. 

نعم حسناتٌ الأبرار سيّئاتٌ المقردبين. 


عِبادٌ مُكرّمون لا يَسبقونّهُ بالقول وهم بأمره يَعْمَلون - 7١‏ / ۲۷. 


وكل: 

مصبا ‏ وكلتٌ الأمرَ إليه وَكلاً من باب وعد وؤكولاً: فوّضته إليه واكتفيت بهء 
والوكيل فَعيل بمعنى مفعولء لاله موكول إليه. ويكون بمعنى فاعل إذا كان بمعنى 
الحافظ. ومنه حسيّنا الله ونعم الوكيل, والجمع زلا ووكله تويلا فتوكل: قبل 
الوّكالة وهي بفتح الواو والكسر لغة. وتَوكّل على الله: اعتمد عليه ووثق به. واتكل 
عليه في أمره كذلك . والاسم التُكلان بالف . وتواکل القوم تواكلاً: اکل بعضهم على 


بعض . ووكلته إلى نفسه من باب وعد وُكولاً: ١‏ أقم بأمره ولم اعنه. 


وکل 11۳ 


مقا - وكل: أصل صحيح يدل على اعتماد غيرك في أمرك. من ذلك الؤكلة. 
والوكل: الرجل الضعيف» يقولون: وكلة تكلة. والتوكّل منه» وهو إظهار العجز 
في الأمر والإعاد على غيرك. وواكل فلان, إذا ضيّع أمره متّكلاً على غيره. وسمّي 
الوكيل لأنّه يوكل إليه الأمر. والوكال في الدابّة: أن يتأخَّر أبداً خلفٌ الدوابٌء كانه 
يل الأمر في الجزي إلى غيره. وواكلث الرجل» إذا اتكلت عليه واتكل عليك. 

العين ٠٠٠/١‏ - وكلته إليك أكله كِلَهَّ: فوّضته. ورجل وكل وؤٌكَلّة وهو 
المواكل يتل على غيره فيضيع أمره. وتقول: ولت بالله» وتوكّلت على اللّه. وتقول: 
وكلت فلاناً إلى الله أكله إليه. والوكال في ل اا قلق ادرا 
والوكيل: فعله التوكّل, ومصدره الوكالة. ومَوكّل: إسم جبل. وميكال: إسم مَلَك. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد فى المادّة: هو اعتاد على الغير وتخلية الأمر إليه. ولابدٌ فى 
الآصل هع لاط اشد ارين 

وفرق بين التوكّل والتفويض والرضا والتسل : 

فإنّ التفويض: تصيير أمر إلى آخر بأن يجعله متولَياً وختاراً مطلقاً فيه يفعل 
ما يشاء. وهذا بعد مرتبة التوكّل, حيث إِنّ اعتبار ا موكّل وشخصيّته حفوظ في مقام 
التوكيل. 
في نفسه. وهذا المعنى إا يحصل بعد التفويض . 

والتسلم لأمر اللّه: وهو جعل النفس في سلم ووفاق كامل. وهذا المعنى فوق 


1٤‏ وكل 


الرضاء إذ لا يتوجّه فيه إلى وجود رضى أو سخط, بل يُسلّم نفسه في وفاق تام بكمال 
خضوع وخشوع. 

إن التوكل تفشل. ودل على مطاوعة وا خد واختیارء أي الفعيار وکیل بعد 
عليه ويخلى أمره إليه. 

وهذا المفهوم تختلف خصوصيّاته باختلاف الإستعمال باي أداة: 

فإذا استعمل بحرف على: فيدلٌ على استعلاء وإلحاق الإعتاد في تخلية الأمر 
على الوكيل. کا في: 

ا 

قل حَسې الله عَلَيهِ يتو کل المتوكلون - ۳۹ / ۳۸. 

وإذا استعمل يحرف إلى: قيدل على انتباء الأعتاد والتخلية؛ يقال: وكل الأمد 
إليه. أي أنهى وخلى الاعتاد إليه. وقد اشتبه هذا المعنى فعيّر عنه في مقام التفسير 
بالتفويض والترك والتسليم والتخلية, وهذه المعاني من لوازم الأصل . 

وأمّا الوكيل فهو فعيل صفة مشبهة, والصفة المشيهة تصاغ من فعل لازم ذاتاً 
أو جَعلاً بالنقل إلى صيغة من صيغ اللزوم كفعّل بضمٌ العينء فالوكيل مأخوذ من وَكُل» 
أي صار ذا اعتاد عليه وتخلية إليه. وصيغ منه الوكيل, كما في الرحيم مأخوذاً من رحم 

فالوكيل بمعنى مَن يتصف بوتا بصفة الإعةاد عليه والتخلية إليه. 

ومن أسمائه عر وجلّ: الوكيل» فإِنّه تعالى هو مطلق من يُعتمد عليه في قاطبة 
الأمور ويُخلى إليه وليس أحد غيره وكيلاً على الاطلاق ومن جميع الجهات, وباقتضاء 
ذاته وفي ذاته. ولا حدٌ ولا قيد في هذه الصفة, فهو غ مطلق لا فقر فيه تعالى بوجه 


"1١ وكل‎ 


من الوجوه. 

فزادَهُم إياناً وقالوا حَسْبنا اله ونم الوّكيل - ۳ / .١0/7‏ 

خالق کل تيء فاعبّدوه وهو عَل كل قَيِءٍ و کیل -” / ؟١٠.‏ 

لديا ق الشّئرات وها فى الا ری وكق بالله ؤكيلا ‏ ع 1۷١‏ 

وتو کل عل الله وکئی بالله وَكيلاً ‏ ۳۴ / ۳. 

فهو تعال معتمد ول إليه من دون فيد وحدء وهو ا حسن وکیل لمن يتوكل 
عليه. وهو الوكيل المتفوّق المستعلي على كلّ شيء, وهو الحقيق المعتمد عليه والخلى 
إليه لكل شيء بالتكوين والقهر والواقع. وهو الكافي في مقام الوكالة, فإنّ له ما في 
الثماوات والأرض» والباء للتأكيد والتشديد. 
العبد إلى درجة عين اليقين بل حق اليقين من الإيمان, بأن يشاهد حياة الربٌ وعلمه 
وقدرنه وارادته. عا له تتناهى وليس لها حدودء وهى حيطة بالعوالم والممكنات» 
و 

فحينئذ يعلم علا يقينياً بن الإعتاد عليه وتفويض أمورهإليه: أصلح وأحسن» 
إذ هو العالم بجرئيّات الأمور والقادر على ما يريد ويختارء ولا يريد إلا الأصلح 
وألا خسن 

cO N‏ 1م 

AS‏ عل تركرث _ ارب 

الها فو عليه ولق 19 / :ث8 


وَسِعَ رَبناکل شَيءٍ علا على اللو توكلنا - ۷ / .۸٩‏ 


"1 


وكل 


ل هو الع آنا به وغل كز کا د ۲۹2۹۷ 

وما كنا ل تتوكل عل الله وقد هذ ینا شنا - ۲۶ / ؟١١.‏ 

ومن یتو کل عَلَ الله فان الله عَزيرٌ كير -8 / .٤۹‏ 

وی کل غل افخ وترم 

لدي عقارق كل الت NEN a‏ 
غا الذتى وت۸7 

اله خالق کل سَيء وهو عَل کل شَيءٍ وکیل - ۳۹ / 117. 

لَه ماني السّمواتِ وما في الأزض وكَقّ بالله وَكيلاً  ٤‏ / ااا 
ففي هذه الآيات الكرية يشار إلى علل التوكّل : 

١‏ إن الله عرّ وجل مرب الكلّ وبيده تربية الأفراد - ربٌ. 
للك القاطع في جميع الأمور لله قال .ومن الله الال ان: 
۳ لا معبود سواه, والمعبود المطاع هو الله العزيز ‏ إله. 

٤‏ -علمه تعالى محيط بجميع الأشياء. ونوره واسع كل شيء - عِلم. 
ه - الرحمة العامّة بجميع الموجودات لله المتعال ‏ رحمن . 
"لقان لمشيل الل مله سات عدف 

-إِنّه هو العزيز الحكيم, وله العرّة والحكئة ‏ عرّة. 

/ هو تعالى كاف لمن يتوكّل عليه - حسب. 

5-الأمور كلها راج اليه تخا ب رجوع. 


دان اندنعو اليه الطلع ولا سد لماه ول اة رر حر 


وڂ ۷ 


١‏ -إِنْه تعالى خالق كلّ شيء» وهو مبدأ جميع العوالم - خالق. 

١‏ دما الشاوات الروحاقة واد راي السا ب لد 

فهذه إثنا عشر وجهاً توجب تحقّق التوكّل في العبد على الله عڙ وجل والأمر 
به إرشادن: ترشد إل محصيل مقتمائه أيضاً. 

وكا أن حصول المعرفة التفصيليّة الشهوديّة يوجب تحقّق التوكّل قهراً وبالطبع : 
التوجّه إلى لزوم التوكّل إجمالاً يوجب تحصيل مقدّماته أيضاً على وجه التفصيل. 

de E إن‎ E وغل ال‎ 

إن كنم منم بالل عليه تَوكَلوا ِكنم مُشلمین - ٠١‏ / 86. 

وإذا ثلث عَلَبِيِم آياثهُ زادهكم إهانا وعلی رہم يَتَوَكلون -8 / ۲. 

هذه الآيات الكريمة ونظائرها فى مقام الإرشاد الإ مال إلى التوجّه بلزوم 
التوكل, ثم هذا التو جه ينتج تحصيل مقدّماته تفصيلاً. 


وم: 

مصبا ول الشيء في غيره يلج من باب وعد وُلوجاً وأولجته إيلاجاً: أدخلته. 
والوّليجة: البطانة. 

مقا ولح: كلمة تدلٌ على دخول شيء. يقال: ول في منزله. وو البيت. 
والوليجة: البطانة والدَّخَلاء. ويقال: رجل خُرّجة وُلَة: كثير الخروج والؤلوج. 
والوّلجّة: وجع يلج جوف الإنسان. والوَل: الطريق في الرمل. 

صحا ولح يلج وُلوجاً ولد أي دخل. قال سيبويه: إا جاء مصدره وُلوجاً 


۸ وڂ 


على افتعل» أي دخل مداخل والوَجَة بالتحريك مَوضع أو كهف يَستتر فيه الما من 
مطر وغيره» والجمع أولاج» ووّليجة الرجل: خاصّته ويطانته. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الورود في محيط شيء متّصلاً به. وسبق في 
ورد: أن الورود نزول إلى حيط شيء ويقابله الصدور. والدخول ورود إلى حيط يحويه 
ويحيطه ويقابله الخروج. والولوج هو الورود ملاصقاً بالشيء وهذا المعنى فيا بين 
الورود والدخول. وهو مرتبة بعد الورود بتحقّق اللصوق. 

ولا يَدخُلونَ ال جن حى يَلجَ الجمّل في مَمٌ الخياط - 7 / .4١‏ 

يَعلّمُ ما یلج في الأزض وما يَخْرُجٌ مِنها ‏ 76 / ۲. 

الجَمّل: ما بلغ حدّ النهاية والكئال في العظم والكبر والتجمّع. سواء كان من 
اال اومن كيل ال ار رها 

ويراد من الولوج مطلق إبتداء الدخول» والنظر فيه إلى هذه الجهة. لا إلى جهة 
الدخول إلى حيط السَّمٌ والأرض. وهذا أبلغ من التعبير بادّة الدخول الدالٌ على 
دخول إلى حيط يحويه. فإن الولوج في الس إذا لا يمكن: فيكون الدخول فيه غير 
ممكن بطريق أولى. وهكذا الولوج في الأرض إذا كان معلوماً عند الله: فيكون 
الل الت افا اة 

ذلك بأنَ الله يوم الليلَ في النّهار ويو م النْهارَ في الليل ‏ ۲۲ / .٦١‏ 

التعبير بالإيلاج إشارة إلى أن كلا منها يرد الآخر متصلاً به» وليس المراد 
دتخول كل منها إلى حيط يحويه ويحيطه. فالنظر إلى مطلق الورود والاتصال, وتحقق 


ولد 1" 


مفهوم الورود إا هو بسبب ظهور الضعف والإنكسار التدريجيّ في كلّ منههاء حت 
يتحول إلى تقوية الآخر وتكوينه. وهذا لطف التعبير بالمادّة دون الدخول وغيره. 

ول يتخذوا من دون الله ولارّسوله ولا اا وليجة والله خَبِيرٌ ا تغملون 
T/7 =‏ 

الوليجة فعيلة بمعنى ما يتصف بالولوج والاتصال والإرتباط القلئ الباطى 
بالنفوذ والإلقاء والتأثير» كا في الخواصٌ من الأحباب والأصحاب والأرحام. 

وهذه الوليجة في المقام بقرينة ذكرها في مقابل الله ورسوله والمؤمنين: يراد منها 
ما يكون نافذاً في قلوبهم ومو ترا فی أفكارهم وملقّناً فهم خلاف قول الله ورسوله. 

فالولوج في المورد: باعتبار الإرتباط والنفوذ الباطوم. 

وأمّا التعبير بالوليجة: إشارة إلى أنّ نفوذها وارتباطها سرِّيّ وعلى خلاف 
الجريان الظاهريّ العرفّ المتفاهم, وإلا فلا حاجة إلى هذا النحو من الإرتباط والنفوذ 
السَرّىٌ الخني. 


ولد: 


مقا - ولد: أصل صحيح» وهو دليل النّجل والنّسلء ثمّ يقاس عليه غيره. من 
ذلك الولد» وهو للواحد وال جميع» ويقال للواحد ولد أيضاً. والوليدة الأنثى. والجمع 
ولائد. وتولد الى ء عن الغىء: جصل عنه. 

مصبا ‏ الوالد: الأب وجمعه بالواو والنون. والوالدة: الأمّ. وجمعها بالألف 
والتاء. والوالدان: الأبوالأمٌ للتغليبء والو ليد: الصّ المولود. والجمع ولدان. والصبيّة 
والأمة: وليدة, والجمع ولائد. والولد: كلّ ما ولّده شيء» ويُطلق على الذكر والأنثى 
والمئقٌ والجموع» فَعَلَّ بمعنى مفعول» وهو مذكّر وجمعه أولاد» والؤلد بالضيّ لغة فيه, 


۲۰ ولد 


وقيس تجعل المضموم جمع المفتوح, نكل اشد وأسد. وقد ولد يلد من باب وعدء وکل 
ما له أذّن من الحيوان فهو الذي يلد. والولادة: وضع الوالدة ولدها. والولاد بغير 
هاء: الحمل» يقال: شاة والدء أي حامل بيّنة الولاد. ومنهم من يجعلها جعنى الوضع, 
وكسرهما أشهر من فتحهما. واستولدتها: أحبلتهاء وما أولدتها بمعنى استولدتها فغير 
ثبت» وصلرّح بعضهم بمنعه. وأولدّت المرأةٌ: حان ولادهاء كا يقال أحصد الزرع» فلا 
يكون الرباعيٰ إلا ا و القابلة توليداً: لق ولادتها. ورجل مود عربي 
کر خض وکا قو لد كلك ويقا ار رار د ا ی عمدو ال وال 
الموضع والوقت أيضاً. والميلاد: الوقت لا غير. 

العين 1/١/8‏ الوّلّد: سے يجمع الواحد والكثير والذّكر والأنثى سواء. وود 
ورهطه في معن . الا و أي ورف ويقال وُلدّه. والولدة: جماعة 
الأولاد. ويقال: في تفسير - لم يده ماله ووََد إلا خساراً. أي رهطه. وشاة والد: 
امل والجميع (لد. وجعارية فول زارت ون الغرب وشات مع ارده ركذلك 
الواد من القنيف وكا عر اده معدت ل يكن ين كاد الريب وا ا من 
الجواري فهي التي تود في يلك قوم وعندهم أبواها. 


والتحق 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو خروج شيء عن شيء ونّتاجه بالتكوّن منه 
سواء كان في حيوان أو غيره مادّيّاً أو معنويّاً. ومن أظهر مصاديقه: ولادة الحيوان. 
يقال: ولد يلِدُ دة وولادة وإلادة ومَولداًء من باب وعد يعد عِدَةٌّ فهو والد. 
وولنت النباث لذة. وواد الكلامٌ أي حدث وتخرّج. وتولد الحديث. وا وا 


وعبد مولدء أي سستتحدّت متخرّج من العرب. 


ولد ۱ 


م إن قلب الواو بالتاء أو بالألف شايع في المعتلّ الواويّ, كا في باب الإفتعال 
منه» والتأكيد, والتقوى, وأقتت» والاعاء. وغيرها. 

إذ اتا اللا ولد وم ليفولوة كرا ,ره 7 

والسَّلامُ علي يَوْمّ لذت ويَوْمَ أموث - ۱۹ / 77. 

ضار الد بوتيهاولة قولوة لە ولو ؟ 7 عم 

والوالدات يُرضْعْنَ أولادَهنٌ حولین ؟ / ۲۳۳. 

َب اغف لي ولوالديٰ - ۷۱ / ۲۸. 

فالأصل وهو تكوّن شيء عن شيء آخر: محفوظ ومنظور في هذه المشتقّات 
وهي عولد لدت والدة ولد : تولود» والذات. 

قالوا اتَحدَ لله وَلَداً شبحائةُ هو العَيّ  ٠١‏ / 18. 

وما يَنبَغي للرّحمن أن يَتَخِدَ وَلَداً- ۱۹ / 17. 

ويُنَذْرَ الّذِينَ قالوااتغذ الله وَكَداً - ١8‏ / 4. 

اتخاذ الولد هو التبئى» أي جعل شخص من الملائكة أو من أفراد الإنسان أو 
من الأنبياء بمنزلة الإبن ا سان وهذا يكشف عن الفقر والإحتياج والضعف في 
الوجود حى يتقوّى به. وهو محال في مقام الألوهيّة, وعلى هذا قال تعالى: وهو 
الغ , وما ينبغي له. 

الا عن انك ليقولوة ولد اللاوائيم لكاذيون_ 7۳۷ 0۲ 

اله الصَّمَدُ لم يَلِدْوَمَ يولّد  .8/1١١‏ 

أن يكون لشولقول تك ل اة رشو كن قود 7 0١‏ 


إنما اله إلهٌ واحد شبحاته أن يكونٌ له وَلَّدٌ ‏ ؛ / .١7١‏ 


۲۲ ولد 


فهو تعالى واحد على الاطلاق ومن جميع الجهات» والتوليد يلازم التركيب 
والتجزية والحدوديّة والإحتياج والفقر في ذاته» فإنّ الخروج عن شيء وهو التولّد, 
عبارة عن التجرّي وانفكاك الأجزاء وتحقّق التعدّد والانفصال فما بين الأجزاء وحدوث 
الخو لد و عدو دة قبيبباء وهذه امور كلها الف التوسيد الحق, 

وقد بحثنا تفصيلاً في حقيقة التوحيد وخصوصيّاته في شرح الخطبة التو حيدية 
للامام الثامن (رسالة معرفة الله). 

إِنَّ مِن أزواجكم وأولادكم عدو كم فاحذٌ روهم -15/66. 

فان أنواع الحبٌ في الحياة الدنيا مرجعها ومنشأها حبٌ النفسء فلا بحب 
الإنسان المادّيّ شيئاً من جهة حبٌ نفسه ولنفسه, وإذا كان حبٌ شيء مزاحماً لبرناع 
حياته وقايلات نفسه وشهواته: يبغضه ويخالفه وإن كان أقرب أرحامه منه» كالزوج 
الملازم الشريك له في إدامة الحياة. 

فللعاقل المتوجّه إلى الحقّ أن يكون حبّه وبغضه لله وفي الله » ولو كان بالنسبة 
إلى الزوج أو الأولاد أو الأموال أو الأصدقاء. 

أقية بيدا الو رات عل ا اد ورالد ا 5 تقد كان ايسان فق 
ea‏ 

البد: قطعة محدودة من الأرض عامرة أو غير عامرة. والحلٌ: صفة كالملح, 
بمعنى من يكون في انطلاق برفع أي ممنوعيّة. والوالد: كلّ ما أخرّج من نفسه شيئاً 
بالتكوين. والمولود: هو الخارج منه. والوالد عطف على قوله بهذا البلد» أي ولا 
اقث باه الذعيها ودف 

وليس المراد من الوالد: الأب الوالد لولده» بل مطلق ما يُخرج شيئاً من نفسه 
اتسا أن غير إنسان. والبلّد في هذا المورد والد يخرج الت الأكرم. وهذا مصداق 


ولى ۳ 


والكلية فقي الا شار الورقة المفيرزة: وا ال اة الاد والنوابت 
امسن ف الحاو الولدة للبخار والشبعات. وايرانات اللمولدة لأطفاها: والأراضي 
الولح للات والخيواة: 

وأمّا تخصيص الوالد بآدم النَّنّ (ص) أو بإبراهيم الخليل (ص) أو برسول الله 
(ص) أو بغيرهم: فلا يناسب في المقام. 

غل شرَرٍ مَوضونَة کن علا مُتقابلين يَطوفٌ عَلَم لدان خلدون - 
كه / 7 .١‏ 

الولدان جمع الوَليد وهو من يتصف بالتود أي الخروج من شيء والتكوّن منه. 

وهؤلاء الولدان ليسوا من خلق عالم المادّة: بل من عالم ماوراء المادّة. ومن 
سنخ موجودات الجنّةء والمتناسبة بوجود أهل الجنّة من جهة اللطافة والظرافة 
والصفاء والنورائيّة. ويدلٌ على هذا توصيفهم بالخلود. فإنّ الموجود المادّيّ لا خلود 


© اة كا كرت + سمل فى الذكر والان: 


ولى : 

مقا ولي : أصل صحيح يدلّ على قرب. من ذلك الوَلِي: القرب. يقال: تباعد 
بعد وَلي» أي قرب» وجلّس مما يَليني, أي يُقاربني. والوَليّ: المطر يجبيء بعد الوسميّ, 
سمي بذلك لأنّه يلي الوسمئ. ومن الباب المولى: المعتتق والمعتق والصاحب والحليف 
وابن العم والناصر والجار. كل هؤلاء من الوَلي وهو القرب» وكل من ولي مر آخر 


۲٤‏ ولي 


فهو وليّه. وفلان أولى بكذاء أي أحرَى به وأجدّر. فأمّا قوهم في الشَّمم: أولى لك» 
قال الأصمعيٌ: معناه: قاربه ما يهلكه. أي نزل به. والولاء: الموالون, يقال: هؤلاء 
وَلاء فلان. والولاء أيضاً: وَلاء المعتّق, وهو أن يكون وَلاؤه لمعتتقه , کا نه يكون أولى 
به في الإارث من غيره إذا لم يكن للمعتق وارث تسَب. وواليث بين الشيئين: إذا 
غاديت با ولاة..وافعل هذا عل الراب أي مرتباً. 

مصبا - الوّبي مثل قلس: القرب. وفي الفعل لغتان: أكثرهما وليه يليه 
بكسرتين, والثانية من باب وعد وهي قليلة الإستعمال. وجلّست مما يليه أي يقاربه. 
وقيل: الوّلي حصول الثاني بعد الأول من غير فصل. ووليتٌ الأمر ألِيه ولاية: توليته 
ووّليت البلّد. ووليت على الصبيّ اة فالفاعل وال والجمع وُلاة. والصبيّ و 
مولي عليه. والأصل على مفعول. والوّلاية بالفتح والكسر: النصرة. واستولى عليه: 
غلب عليه وتكن منه. والمُولى: ابن العم العَصَبةء الناصر, الحليف وهو الذي يقال 
له مولى الموالاة. والمولى: المعتق وهو مولى النعمة» والعتيق وهم موالي بني هاشم 
أن اخم والرلاء الضرةة لكق ف الشرع برل الق وول رة 
جعلفه والياً. ووالاة سوالاة وولا خابعة: وتوالت الأخبار» تعابعت. والول عي 
الفاعل من وليه إذا قام به. وكلّ من ولي أمر أحد فهو وليّه. وقد يوْنّتْ بالهاء فيقال 
هي وليّة. عن ابي زيد: هنّ وليّات الله وعدوّات الله وأولياؤه وأعداؤه. وفلان أولى 
بكذاء أي أحقّ به. وهم الأولّون. وفلانة هي الؤليا وهن الوم مثل الفُضْلٍ والفُضل. 

لسا في أسماء الله تعالى : الول هو الناصر, وقيل المتولي لأمور العالم والخلائق 
القائم بهاء ومن أسمائه عر وجلٌ: الوالي» وهو مالك الأشياء جميعها المتصرّف فيها. 
قال ابن الأثير: وكأنّ الولاية تُشعر بالتدبير والقدرة والفعلء وما م يجتمع ذلك فما م 


Yo ولى‎ 


ينطلق عليه الوالي؛ ولي الشيء وولى عليه ولاية وولاية. قال سيبويه: الرلاية بالفتع 
الو اك او اها والتقابة و رل العم الذي بل أذ 
ويقوم بكفايته. وولي المرأة الذي يلي عقد النكاح عليها. والولي والمولى واحد في 
كلام العرب» ومنه قول سيّدنا: من كنت مولاه فعَلي مولاه» أي مَن كنت وليّه. وقوله: 
من تولاني فليتولٌ علي أي مَن نصّرني فليَنصُره. وقوله: اللَّهمّ وال مَن والاه. أي 
أحببْ من أحيّه. وقول عمر لعلى: أصبحتٌ مَولى کل مؤمن, أي وليِّه. ووالى بين 
الأمرهوالةة ور ا وتوا الف کان ر کا عليه ران آی قاع وون 


الشيءٌ وتولى: ادبر. ووى عنه: اعرض. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو وقوع شيء وراء شيء مع رابطة بينها. 
والوراء آعم من القتاء والخلف. كا أن الشيكين أعة من أن يكونا تلقن وجودا أو 
بلحاظ الل والإعتبار. والرابطة يخا أعمٌ من أ تكون حسنة أو سيّئة . 

وكا مفاهم الق ر ب وا لحت والضر واللتابعة: فن اتا ر الأضل با خلاف الموارد: 

فمن مصاديقه: الولاية بمعنى تدبير اور الغير والقيام بكفاية جريان حياته 
واف الول والمتول وا وراء اللقول علي والرابظة يته كبر الأمسوو 
والقيام 5 

إن وليّيَ اله الذي نرّلَ الكتاب وهو تول الصّالحين 1 / 197. 

لا َنّذوا الهو والنّصارى أولياء بعضّهم أولياءٌ بعض ومن يتوم منم 


فإِنَّهُ نكم - 6 / .0١‏ 


5 و 5 0 7 5 رن 5 
اله ولي الَذينَ آمَنوا يُحْرِجُهُم مِنَ الظلمات إلى الثور والّذِينَ كَفَروا أولياؤهم 


شف ولي 


الطّاغرت ۲ / /01؟. 

أم ادرا من دوه رايا فا هو الول وهر تلن الاق - 74 ۹ 

فالوليٌ هو المتصف بالولاية والتدبير. والمتولي هو الذي يختار وليّاً. كا في الآية 
الثانية. أو الذي يختار التولية والولاية على الغيرء كا ف الآية الأولى. 

ومن هذا المعنى: الول وهو في الأصل إسم مكان بمعى محل الولاية, أ 
اأذي فيه يتحقّق مفهوم التولية فهو مصداق لظهور الولاية. 

فاغلكوا أن الله مولام غو الول ون التصير - م7 +1. 

واعتصفوا بالل هو ولاک قبق هالول - 7۲۲ ۷۸ 

أحدهما أَبْكَمُ لا يَقدِرٌ على كروويفة كن E‏ / 1 

فالله عر وجل مَظهر الولاية وحلٌ ظهور التولية على عبيده» كا أنّ امول 
الظاهريّ للعبد المملوك هو مصداق المالكيّة والتولية لعبده. 

ويطلق الول أبضاغل الول عليه وهو الذي يكون مق العولية .وق 
وزاء الول الد والرابطة ا هي ار 

ول عقت المراين وران دكاتت امراق غافرا 14 /ه. 

دعو شم لآبائهم قان آ تَقلّموا آباءهم فإخوائكُم ف الدّين ومواليكم - 0/ه. 

ZENO E وك اهران‎ 

أي أخاف الذين كانوا تحت الولاية» أو الذين يصيرون أولياء بعدي» أن يُضلوا 
غيادك ويملكوا كلاق ديك 

وأدعوا المتبتين بإسم آبائهم» وإن لم تعرفوا آباءهم فانم إخوانكم في الإسلام 
وفي جهة الدين» ومّوالٍ عملوكاتٍ لكم إن يكونوا عبيدا. 


ولى ۷ 


ولكلّ من يموت نجعل مَوالي وموارد ظهور التولية والتدبير والتربية فيهم» من 
الذي م الوالديي وا 

والتعبير بالمولى دون الول في هذه الموارد: للاشارة إلى التعظيم والتجليل في 
مقام الله سبحانه» فإِنٌ صيغة مفعل للمكان تدلّ على قركز الفعل وحل تجمّعه ومورده 
ومضدرة: وخا لاف ضيغة قعيل الدالة عل الصاف بصفة: فظهر أطف الشعبه 
بالصيغة في مواردها. 

ومن مصاديق الأصل: مفهوم الأولويّة. وهو الأحرى والأجدر في جهة الوقوع 
وراء شيء ek‏ وجود الرابطة . 

إو آل الثاس بارا للذين ابعر رهذا ا ۴ 7 و 

وأولوا الأ وهام بعش أوال بض ق کاب الله ۷6:7۸ 

الى أول با لزن من ا - 7۴۴ 

أي الأنسب والأليق في جهة الوقوع والإستقرار وراء مقام إبراهيم عليه السّلام 
والقرب منه عملاً: هو المتّبع به وهذا الرسول. 

وبعض من ذوي الأرحام أليق وأنسب في استقرارهم وراء من مات وما ترك 
من بعض آخرء في جهة النسب والقرابة. 

التي (ص) أحرى في مقام الرأي والنظر وقييز الصلاح والفلاح من انس 
المؤمنين فا يرجع إلى برناح أعماهم . 

امه تومته 5 شري قاو ماق شكال لكي كةو ول 


و ا اين ستن 


أي هذه الإبتلاءات والشدائد واقعة فى مورد هذا الإنسان الجاهل المكذب» 


وراء أفراق اکن وهي الأحرى بأن تقع في حقّه. 


ولي 


ومن مصاديق الأصل التولية: وهو إيقاع شيء في أمر هو وراء شيء سابق, 


فيقال: ولى وجهه عنه. أي أوقع وجهة في وراء ما كان فيه وحوّله عن مواجهته 
السابقة إلى جهة ورائها. 


لا رَآها تَهِمَرُ كأئها ا 00 

وإذا نشی عليه آیائنا وَل مُشتكبراً- 7١‏ / /. 

تقول التبا ن اقاس ا رر عن 0 / 117 
TAT‏ ُيْرَه إلا مُتحَدفاً -۸ / .۱١‏ 

ِلك لا تشم الوت ولا تُشمِع الصّمٌ الدّعاء إذا وَلُوا - ۲۷ / ۸۰. 
أي جعَل نفسه في جهة وراء عصاه» وأدبر عنها. 

وجعل نفسه فوا وراء الآيات المتلوّة, في حالة الإستكبار. 

يقولون ما الذي جعلهم محوّلين عن قبلتهم وراءها. 

ومن جعل نفسه وذُبُره حوّلاً عن الكافرين في القتال فقد باء. 
نك لا تسمعهم إذا جعلوا أنفسهم محوّلين عن كلامك. 


فالتولية جعل شخص أو نفسه واقعاً وراء أمر معهود. أو جعل شخص وليّاً 


واوق ار امون 


ويطلق التولية في العرف بعنى الولاية المطلقة. 


ومن مضاديق الأصل التول + .وهو اشتيار الولاية يأن يعار استقراراً ورا 


امقول عليه حق يدبر اور 


وإذاترل ف ق لاض ف 7 5 


Ee I 


ومن الاس مَن يجاو في الله ... كُتب عليه أنه مَن نوله : 

يا آنا الذيخ ارا ف رل ا تنا فيب 3 غل قد سوا بن اة 
ل 

إنَّوَليّياللهُ... وهو يتولى الصا جين - ۷ / 5 

أي إِنّ الذي هو ألدّ الخصام إذا اختار الولاية سعى في الأرضء أو إذا اختار 
الإدبار والإعراض سعى في الأرض. 

فاختار الولاية فجمع كيده» أو اختار الإدبار والإعراض فجمّع. 

كُتب على الذي يجادل في الله: من اختار ولايته فأ نه يُضلّه. 

ا ا المومتوق لا اروا ولكية قوم مقضوب غلب 

إن الله وليّي وهو يختار الولاية على الصالحين. 

ويستعمل التولي بمعنى الادبار والإعراض» وهذا من لوازم الولايةء فإئّها تلازم 
التحوّل والإنحراف عن موارد أخر. فالنظر في المقام إلى جهة الولاية والوقوع وراء 
شيء. ويفهم مفهوم الإعراض إلتزاماً. 

مضافاًإلى أن الإعراض أيضاً يكون من مصاديق الأصلء إذا كان عنى الوقوع 
فها وراء الأمر الأوّل, أي الخروج عن البرناع المعهود إلى ورائه. 

تقول شنم وقال ياقوم قد أبلتظك رسالة رن 1/4/1 

00 يريف‎ EE 

[ 5 الذيخ تولوا يكم يرة الى اجان ۴ ه٠‏ 

فأعرض عن من تَوَلّ عَن ؤكْرِنا ‏ "67 / ۲۹. 


تول عَتكُم تی جين - ۳۷ / 174. 


ع ونی 


ففي ذكر كلمة عن دلالة صريحة على الاعراض» ولكن لا على الاعراض 
المطلق» بل الإعراض والخروج عن الوقوع فيا وراء شيء. 

وهكذا إذا كانت قرينة أخرى تدلّ على الاعراض عن التولي: 

ا فرلا کا ی ين قبل تفارك ۸ ۱۹7 

فإن تَوَلُوا فقّل حَسْي الله 5 / .٠۲۹‏ 

ان ولوا فحُذوهُم واقتلوهم ؛ / .۸٩‏ 

E OE RET‏ ا 

فإِنٌ الشدّة في الجزاء تدلّ على وجود الإعراض. 

فظهر أن الأصل الثابت في المادّة: هو الوقوع فيا وراء شيء» سواء كان بنظر 
التربية والتدبير كا في مقام الولاية. أو بنظر الخلاف والعداوة والإعراض كما في وقوع 
في نحل في مقابل شيء وفي جهة الإدبار منه. 

ويلاحظ في المعتق والمعتق والناصر والعمٌ وإبنه وا حليف والعَصّبة والصاحب 
والجار: الوقوع في ورائهم. 


ولى: 

مقا ونى: يدل على ضعف» يقال: وى يني وَنياًء والواني: الضعيف. والوني: 
الع يقال اوعد اجه بوقاقة رات رلا تي يقدل کا قال رال وار دوا 
إذا كان فيها فتور عند القيام. 

مصبا - ونی ف الأمر وَي٬‏ ووّنياً من باب تعب ووعد: ضعف وفترء فهو وأنٍ. 
وتوا في الأمر توانياً: لم يبادر إلى ضبطه ولم مت" به» فهو مُتوان, أي غير مهت ولا 


۲۳١ ونی‎ 


ا لجمهرة ٠‏ / 187 - وف يي وَنْياً ووَنياًء وهو التقصير في العمل من التعب. 
وون إذا أعياء وهو الوق. 

صحا ‏ الوّني : الضعف والفتور والكلال والإعياء. ويقال ونَيِتُ في الأمر أني 
اونا أي ضَعْفتٌُ, فأنا وان. وناقة وانية» وأونيتها أنا: أتعبتها وأضعفتها. وافعل 
ذاك بلا ونيةء أي بلا توان. والميناء: كلاء السّفن ومَوْفَؤهاء وهو مفعال. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق الفتور» سواء كان بعد حدّة كما في الفتور 
أم لا. وسبق في الرخو: الفرق بين الرخو والضعف واللين واليسر وغيرها. 

والضعف: يقابل القوّة. والتعب: يقابل الراحة. والكلال: الثقل. والعىّ: ثقل في 
يي ا کی فا اف ج سق 

وأمّا مفاهيم الضعف والكلال والعَيّ والتقصير والتعب: فمن لوازم الأصل وآثاره. 

إِذْهَبٍ أنتَ وأخوك بآياتي ولا تيا في ذكري, إذبا إلى فِرعَون إِنّهُ طَقَى - 
E7‏ 

عبر في الآية الأولى بصيغة الافرادء وفي الثانية بالتثنية : فإنّ الذهاب إلى فرعون 
يحتاج إلى شدّة في قّة: 

تقش نوك بأغيك و غيم لكا شلطانا ۲۸ روه 

بخلاف إظهار الآيات. 

والآياك: ما فيه دلالة وعلامة عل المقضودء سواء كان لفظياً كالاياث 
والكلبات الثاؤلة والمدونة أو تكوينيا كالمعجزات. 


شف وت 


والذّكر: مصدر وهو أعجٌ من الذّكر باللسان أو بالقلب» وهو يقابل الغفلة 
والنسيان, بأيّ مقدّمة كان. 

والفتور المطلق: ينطبق على رخوة مع ضعف ولينةء وهذه الحالة تمنع عن أيّ 
برناج وتصميم وعمل» وعن الوصول إلى أي مقصد ومطلوب, فإن مَّن طلب العلى 
رالغاد ا لمم اواد 


ي 

العين ۹۷/٤‏ - وهب الله لك الشيءَ بمب هبةء وتواهبّه الناس بينهم. 
والوهوب: الولّد. ويجوز أن يكون ما يوهّب لك. 

مقا - وهب: كلمات لاينقاس بعضها على بعضء تقول: وهّبت الشيء أَهَبه 
هبة وموهباً. واتَّبت اليبة: قبلتها. والموهبة قلت يَستنقع فيه الماء. واجمع مَواهب. 
ويقال: أوهّب إِلِيّ من المال كذاء أي ارتفع . وأصبح فلان مَوهباً لكذاء أي مُعَدَاً له. 

مصبا - وهبت لزيد مالاً أهبه له هبة: أعطيته بلا عوضء يتعدّى إلى الأول 
باللام - هب لمن يشاءء ووهباً بفتح لاء وسكونها ومَوهباً ومَوهبة. قال جمع: 
لايتعدّى إلى الأول بنفسه فلا يقال وهبتك مالاً. والفقهاء يقولونه. وقد يجعل له 
وجه» وهو أن يضمن وهب معنى جَعَلء فيتعذى بنفسه إلى مفعولين» ومن كلامهم 
وهبني الله فداك, لکن لم يسمع في كلام فصيح. 

لسا - وهب: في أسماء الله تعالى : الوَهّاب. والهبة: العطيّة الخالية عن الأعواض 
والأغراض. فإذا كثرّث سمي صاحبها ومَاباً. والقهوب: الرجل الكثير الهبات. 
والإستيهاب: سؤال اهبةء والإتّهاب: قبول البة. 


وهب ۳ 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو عطاء من دون نظر وتوجّه إلى ما يقابله من 
العوض. وسبق في عطا: الفرق بين كلمات تقارب مفهوم اطبة. 

ولا فرق بين أن يكون الهبة في موضوع تكوينيٌّ أو موضوع خارجيٌّ موجود 
أو في علم وحكم أو في مقام أو في مال وملك. 

فاهبة في التكوين, کا في : 

الحمدلله الذي وهب لي على الكبر إسماعيل وإسحاق - ١4‏ / 84. 

وَوَهَبْنا لَه إشحاق ويَعقوب - ۲۹ / ۲۷. 

Eg NESE سنا وعد‎ 

َب لي من لَدّنكَ وَلِيا برثي ويرت مِن آل يَعْقُوبَ - ۱۹ / 0. 

فالمراد هبة هذه الموضوعات بالتكوين والإيجاد. 

راف ف اللوضوعات لار من حت هى اق 

ارا موان وهبّث تَفَها لني" - 77 / 8 

و وهنا لَهُ أهلّه ومثلّهم مَعَهم رَحمةمِنّا - ۲۸ / .٤١‏ 

والمبة في الأمور المعنويّة, كا في: 

قَوَهَبَ لي رَيْ حُكداً وجَعَلني مِنَ المْرسَلِين  N ۲٣‏ 

رَبّنا لا تزغ قُلوبّنا بَعدَإِذْ هَدَيتَنا وَهَبْ لَنا مِن لَدّنكَ رَحمةَ 7 / ۸. 

الححكم: ما يتعلّق بموضوع من نظر ورأي إذا كان عن قطع وبتٌّ. والرحمة: 
عبارة عن تجِلي الرأفة وظهور الشّفقة في الخارج. 


۳٤‏ دقع 


والهبة في المال والملك» كما في : 

قال رَبَّ اغفر لي وَهَبْ لي مُلكاً لا ينغي لأحَدٍ مِن عدي - 78 / م 

فظهر أَنّ البة | من أن يكون في تکوینی أو موجود خارجيّ أو فا يلحقه 
في امر توي أو مادئ. 

وأمّا الوهّاب: فهو مَن يُعطي على الاطلاق ومن دون قيد وبلا توجّه إلى عوض 
أو غرض نفساني أو تحصيل مقام أو الوصول إلى مطلوب. فإنّ كماله غير متناه وصفاته 
غير حدودة» وفيضان رحمته وسع التّهاوات والأرض وتجل أنوار كرمه وهدايته وفضله 
ملا عوالم الوجود فهو في كلّ آن في تلألوٌ الجود. كل يوم هو في شأن. 

والبخل والإمساكإنًا ينشأمن الحدوديّة والضعف والوحشة من الفقر في الخارج 
أو في النفس» سبحانه تعالى علواً. 


وهج : 

العين 51/0 -الوَحَج: حر النار والشمس من بعيد» وقد تَوهّجت النار 
ووهجت تَوهّجٌ. فهي وَهجة. واللجوهر يتوهّج, أي يتلألاً. والوّمَجان: اضطراب 
التومّج. 

مقا وهج: كلمة واحدة» وهي الوَهَج: جه النار وتوقدهاء وتستعار ذلك 
قال ارم اجره لآل وتوكحت راا الطب وو الطب ركه ورام 
وسراج وَهَاج: وَقاد. وكذلك نجم وهّاج. 

صحا - الوهج بالتحريك: حر النار. والوهج بالتسكين مصدر وهّجّت النار 
تبج وَهْجاً ووَهّجاناً: اقث . 


و عرفا 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق التَّلأَلوْ سواء كان في نور و في نار أو في 
زينة وجوهر أو في طيب ونفحة. 

وسبق في السّعر والنار: الفرق بين الحرارة والتحرّق والتوقّد والإشتعال 
والالتهباب وغيرها ‏ فراجع . 

ويلاحظ في التومّج: اختيار التلألؤ وظهوره. وفي الوَهّجان: تحدّك واضطراب, 

وتتئدا قوقك شيعا خداداً وجظلنا راجا راچا 1/10 

الشداد جمع شَديد. والشدّة: تدلّ على مرتبة قويّة عالية من مراتب خصوصيّات 
الموجودات, فف كلّ موجود بحسبه. والمراد من السّبع الشداد: المنظومات المرتبطة فيا 
بينها مع قوّة واستحكام ونظم كاملء ولم نعرف إلى الآن خصوصيّات هذه المنظومات 

والشراج: هو ما يكون فيه وقار وزُهرة. وهذا المعنى في كل موضوع بحسبه, 
والزّهرة تلألؤ تكمل في شيء. 

وأكراف عمل الس 5 فيها وقار وحرارة وضياء وجاذبة وثقل» في كل 
منظومة» توجب إدارتها وحياتها وبقاءهاء وهذا بقرينة كلمة الوهّاج المتلاأل» فإِنَ 
الشمس متلالئة ف ,منظومتيا: 


ساد می كلظ ارا 


والمراد من كون السّبع الشداد فوقنا: هو الفوقانية بالنسبة إلى قيامنا على وجه 


عرفا وهن 


الأرض من أئ جاتب وخط مها ولي المراد فوقاضه على كرة الأرض بطور مطلق: 


وهن: 

قا د وهى كلقاقء غدل اعدا علض رالا خرس عل زان فالاو 
دوق اکى مهن وهنا ضعُف» وأوهنته أنا. ومن هذا الواهنة الفُصَيرى من الأضلاع, 
وهي أسفلّها. والوهنائة: المرأة القليلة الحركة» الثقيلة القيام والقعود. والكلمة الثانية 
- الوهن والمُوهِن: ساعة تمضي من الليل. 

العين ۹۲/٤‏ -الوّهن: الضعف في العمل وفي الأشياء: وكذلك في العظم ونحوه, 
وقد وهن العظمٌ يهن وَهْناً. وأوهته يُوهنه» ورجل واهڻ في الأمر والعملء ومّوهون 
في العظم والبدن. 

مصبا - وهن بهن من باب وعّد: ضعُف» فهو واهِن في الأمر والعمل والبدن. 
ووهنته: أضعفته, يَتعدّى ولا يتعدّى في لغة. والأجود أن يتعدّى باهمزة. والوهّن 
بفتحتين لغة في المصدر. ووهن يبن بكسرتين لغة. 

الفروق 11 الفرق بين الوهن والضعف: أَنّ الضعف ضدّ القوّة. وهو من فعل 
الله ال كبا أن القوة من فعل الله قرل: خاقه الله طعيفاً أو قوياً: 

وغلق الأسا حا - ۸2 

والوهن: هو أن يفعل الإنسان فعل الضعيف» تقول: وهّن في الأمر وهو واهن, 
إذا أخذ فيه أخذ الضعيف: 

ولا توا ولا تحخرّنوا وأنتم الأغلون ٣‏ / ۹ 


ويدلٌ عليه: أنه لايقال: خلقه الله وهناً. ويجوز أن يقال: إن الوهن هو 


Y7 وهن‎ 


انكسار الحد والخوف ونحوه. والضعف نقصان القوّة . 


والتحقي 
أ الال الواتسيه ق ال5 :هر يحصول فاق أثر غامل اقا ق عمل أو 
بدن أو فكر أو مقام أو عامل طبيعيٌ . 


والفتور: ضعف ولين يحصل بعد الشدّة والقؤّة. 

رة قال الف وال اا رة ق 

واللين : يقابل المخشونة. 

واهؤن: يقابل الكرامة» فهو ذلّة في نفس الشيء من حيث هو. 

ال انعط فيه اهران ااا لفو وتا تر 

والهوى: ايل إلى سفل . 

والهور: ضعف في شيء يجعله في معرض الشقوط . 

والوني: مطلق فتور کا سبق. 

ولا يخن أنّ فها بين مواد الوهن والمون والمور والهوى والوهي والوهص 
والورهط: إعشاقاً أكبرء وها سصول الضف والتسقل: 

واا إطلاق الزن عل ساعة منظلمة من معضف الليل» فباعميار ضف 


AT ارات الأقار زاوش وسور‎ ES 


۸ وهن 


فلا تهنوا وتدعوا إلى الشلم وات الأغلون - ۴١7 ٤۷‏ 

ولا تِنُوا في ابتغاء القَوْم إن تكو نوا تأَلُونَ فإئّهم يألُون ‏ 4 / .٠١4‏ 

ولائّبنوا: أي لايحصل لكم ضعف عرض في موارد المقابلة والخلاف والقتالء 
حقٌ يُرى منكم الحزن أو الاستسلام أو الاضطرابء إذا كنتم مؤمنين بالله خالق 
الأشياء ومدبّرها ومقدّرهاء والمؤمن هو الأعلى والأرفع من جميع الجهات. والإبتغاء: 
الطاب الهديدء والاضافة إا تسوية إل الفاغل أو إلى اللمفعول. 

وهذه الآيات الكرعة ف مورد الوهن ف الآرادة والعمل. 

وفي الموضوع الخنارجيّ. كا في: 

قال َب ِف وَهَنَ العظّم مى واشَعَل الرَأْسُ - ٠۹‏ / ه. 

وأن أوشة الوت ليت الشكبرت 7 4 

فإنّ الضعف الحاصل في العظم في أثر طول العيش يتعلق بموضوع خارجيّ 
وهو العظم. وهكذا الوهن في بيت العنكبوت. 

ويا الانسان بوالتيه ج أله وشا عل ون 2۴١‏ 8 

الوّهن حال من الضمير الراجع إلى الانسانء في حالة أله يكون وهناً على 
وهن» فإنّ الجنين ضعيف في غاية الضعف» لا يقدر أن يديم حياته ساعة» وهو من 
جميع الجهات حتاج إلى تغذية الم وتنفيسها وحفظها وحراستها وتربيتهاء وكان ف 
الأصل نطفة وعلقة ومضغة ليست لها حياة إنسانيّة وقواهاء فهو كان جملاً للأمٌ وهناً 
عل وک كر مد فة اک 

وهذا المعنى أوفق من جهة اللفظ والمعنى, ولا نحتاج إلى إرجاع الحال إلى ادم 
حقٌٍ نحتاج إلى تأويل أو تقدير. 


وهى ۳4 


ذلكم أن اله مَوهِنٌ کید الكافرين -8 / ۱۸. 


أي إن الله يُضعّف برنايج كيدهم ومكرهم» والله خير الماكرين. 


وهى : 

العين ٠١5/4‏ ومّى الحائطً هي وَهياًء أي تفرّر واسترحّى, والثوب والقربة 
حرشا كذلف والشحانة: ذا البعق عطر البعاقا سديدا فلت وح غراليد ركذلك 
اذا استرحّى رباط الشیء قلت وهى. 

مقا وهى: يدل على استرخاء في شيء» يقال: وهَّتْ عَزالي الشحاب بمائه. 
وکل شيء استرخى رباطه فهو واءِ. والوّهي الشّقٌ في الأديم وغيره. 

مضا درق اللبائط زعا من باب ,عه قلق را ي كلت الت 
والقربة والحبل» ويتعدّى بالهمزة فيقال أوهيته» ووَّهّى الشيءٌ إذا ضعُّف أو سقط . 

صحا ‏ وهَى السّقاءٌ بهي وَهْياًء إذا تخرّق وانشقء وفي السقاء وَهْيّ وؤهَيّة 
أيضاً على التصغير: وهي حرق قليل. وفي المكل ‏ َل سبيلَ من وَهَى سقاؤه ومّن 
هُريق بالقلاة ماؤه - يُضرب لمن لايستقيم أمره. وَهَى الحائط؛ إذا ضعّف وهم 
بِالشّقوط. ويقال: ضربه فأوهّى يده أي أصاتها كسرٌ أو ما أشبه ذلك. وأوهيثٌ 
السّقاء فوهى, وهو أن يتهيّا للتخوّق. 

أقوال: التفرّر: الإنشقاق. والإنبعاق: إنشقاق ونزول. والعزالي جمع العزلاء 
مؤْنّث الأعزل بعنى مَصبٌ الماء من القربة. والرّباط: ما يرط به من خيل أو جيش 


او حصن . 


E‏ وفى 


والتحق 

أن الأصل الواحد في المادّة: استرخاء في انصباب. ويدلٌ عليه: أن حرفي الواو 
والياء من حروف اللين. والثلاثة متفقة ف الوخاوة والاستفال والإنفتاح والصّمت . 

والأصل ينطبق على المفاهيم المذكورة:فإنٌ الحائط إذا استرخَّى قوامهواستحكامه 
وشوهد فيه انصباب في أجزائه. فيطلق عليه الوّهى. وهكذا القربة والثوب والحبل: 
بظهور الإسترخاء في نظامها والخرق فيهاء والتهيّؤ في تفرّق وانصباب في أجزائها. 
وكذلك في الشحاب إذا فقد الضبط والإستمساك. وف اباط إذا فقد النظم والقوّة. 

فكلمات الوهى والوهن والهوى والهور والههون: قريبة لفظاً ومع وبينها 
إشتقاق أكبر. 

ولاخ أنّ مفهوم الاسترخاء والانصباب يختلفان باختلاف الموارد والموضوعات. 
ففي گل مورد يحسبه. 

فَيُومَئَذٍ وقَعَتِ الواقعة وانشقّت التّماءُ فهي يَومئذٍ واهية والَلّكُ عَلَى أرجائها 
-53/ 1. 

علا الشحةه الكر ل للافاقة» وو مدكر كقة ر اال 
اندكاك عوالم المادّة صغارها وكبارها: 

فإذا تُفخ فى الور تفخة واحدةٌو حملت الأرض وال جبال فد كتا دَكّةَ واحدّة - 
۳/۹و ٤‏ . 

ودل غل رادلد ال 

وا لك عَلّى أرجائها. 

فإنٌ الملائكة غير مادّيّة. ولا استقرار لهم فى الأمكنة الماديّة. 


وي 56 


فاتسقاق لاء ووهها عيارة عن خصول الاضراق والاتبساط ق عبرال 
الروحانيّة ونفوذها وتجلّيها وإحاطتها. 

فيومئذ تكشف الحجب الظلبائئة وتزول العلائق البدنيّة والشهوات النفسائية 
والأمال الد و يشاهد ال اوور 


لسا -وَي: كلمة تعجّب. وفي المحكم: وَْ: حرف معناه التعجّبء يقال: وَيُكَأَنّه. 
ويقال: ويك ووَيْ لعبد الله. ووَيْ بك يا فلان» تهديداً. 


العين ٤٤۲/۸‏ - وَيْ: كلمة تكون 06 ويكق بها عن الويلء تقول: وَيْك 
إنْك لا تسمع موعظتي. وتقول: وي بك يا فلان, تهديد. وقد تدخل وي على كأنّ 
الخقفة والمشدّدة وَيْ أن الله يبط الرّرْقَ . قال الخليل: هي مفصولة, تقول: وَيْ» 


ثم تبتدئ فتقول: كان. 


شرح الكافية للرضي -الأصوات -ومن الأصوات الدالّة على أحوال في نفس 
المتكلّم وَيْ: وهي للتندّم أو التعبّب, وعند الفرّاء: أن أصل ويل وَيء والأصل وي 
لك أي عجباً لك #كثر استعماله حقٌ ركب معه قضار لام الفعل . وأثا وَيْلْمّه بكسر 
اللام وضمّها: فالضيمٌ على وجهين: إِمّا أن يقال الأصل ويل أمّهء وهو مبتدأ حذوف 
ا لخبر» أي هلاكها حاصل. وإمّأ أصله وَي لأمّه. أي عجباً ها أّ ولد ولدَثُء فنقل 
ضمّة الهمزةإلى الام امتح كة وحذفت الممزة تخفيفاً. والكسر على أنّ أصله وي لأَمّه. 
وما وَيْكَانَ لله : فهو عند الخليل وسيبويه للتعجّب» ركبت وي مع كأنّ. وقال الفرّاء : 
وي كلمة تعجّب الى بها كاف المخطاب» عى ويلك وعجباً منك وضم إليها أت 


4۲ وَى 


ومعنى وَيُكأنّه لا يُفلِح الكافرون: ألم تر أنه لا يُفلِح, كان الخاطب كان يعي ابي 
يُفلحون, فقال عجباً منك» فسُئل: لم يتعجّب منه؟ فقال: لأنّه لايفلح الكافرون, 


فحذف حرف الجر مع أن وهو القياس. وهذا الذي قاله الفرّاء: أقرب من جهة 


والتحقي 

أن هذه الكلمة من أسماء الأصوات» ودلالتها على معانيها ذاتيّة لا بالوضع, 
5ة الضوت يداو له أمر یی همد كل ين سه کی لبعد أو علطن نا 
يشاهده من الأصوات الختلفة. 

وقد يكون الصوت لحكاية أحوال في نفس المتكلم» وحينئذ تختلف المعاني 
باعولكق كفن ل افش شاد معا العكبي أو الدسر أو العديد ا رولك 
من المعاني, كما في هذه الكلمة. 

وأصبح الذي را مكائة بالأمس يقولون نكأ الله تبط الور من يَشَاء 
من عباده ويَقْدِرُ ولا أن مَنَّ اله عََيْنا لحَسَفَ بنا ويكأنّه لا يُفْلمُ الكافرون - 78 / 
.AY‏ 

الضمير في مكانه راجع إلى قارون الذي خسف الله به وبداره» والمتمنّون 
مكامد نه الذين تريدون الحياة الدنيا من قوم حيبت قالواء 

نالقة انا RI‏ كاري و3 

وفي التعبير بكلمة كأنّ: إشارة إلى ترديدهم وشكهم في المعارف الإهية. فانم 
كانوا من مح الحيأة الدنياء وبهذا يظهر أن القول بان الأصل فبها:ويك أن كا قاله 
الفداء غير مناسب بالمقام. 


Yr ويل‎ 


مضافاً إلى أن قوهم لم يكن خطاباً إلى خاطب معيّن مفرد» حقٌ يعبر بكلمة - 
ويك» بل النظر إلى إظهار أصل المطلب من حيث هو. 

وأيضاً إِنّ المناسب حينئذ ذكر جملة تامّة بعد التعجّب والزجرء وهذا يقتضي 
كسر اطمزة في كلمة إن. 

ولا يخن أنّ أسماء الأصوات غير خصوصة بلغة معيّنة» بل تستعمل في جميع 
اللغات ويفهمها أهل أيّ لسان وملة. 


ويل: 

العين ۳٠٦/۸‏ _الوّيل: حلول الشرّ. والويلة: الفضيحة والبَليّة. وإذا قال: 
وا ويلتاه, مما معناه: وافضيحتاه. ويجمع على ويلات. وتقول: ویلب فلاناً إذا 
أكثرت له من ذكر الوّيلء وهما يتوايلان. وتقول: ويلاً له وائلاً كقولك شغل شاغل, 
من غير اعففاق قل وغول ولوليت المرأة: إذا عالت وا ويلياء ن ذلك يحول إل 
حكاية الصوت. 

مقا - ويم : كلمة رحمة لن تغزل به بليّة. قال النليل: لم يُسمع على بنائه إلا 
وخ ووّيس وويه ووّيل ووّيبء. وهي متقاربة المعنى . 

مفر - ويل: قال الأصمعىّ: ويل قبح» وقد يستعمل على التحشر. ووّيس 
استصغار. ووج ترحّم. ومّن قال ِنّ ويلا وادٍ في جهنم فإنّه لم يُرد ن ويلاً في اللغة هو 
موضوع طذاء وإِمًا أراد من قال الله تعالى ذلك فيه فقد استحق مَقراً من النار وثبت 
ذلك له. 

صحا -ويل: كلمة مثل وَي. إلا انها كلمة عذاب» يقال: ويله وويلك وويلي. 
وق أده ا يفل علبي ل ر و لكيه وزيا ت 


٤‏ ويل 


فالنصب على إضمار الفعل» والرفع على الابتداء. هذا إذا لم تُضفه., فأمًا إذا أضفتَ 


أنّ الكلمة تستعمل في مقام إنشاء ذم شديد وقدح أكيد أو دعاء على ضرر 
وشرّء وهذا هو الأغلب في استعماها. 

والوّيل بمعنى البليّة الشديدة القريبة من الطلاكة. 

قَوِيلُ لِلّذِينَ يكشبونَ الكتاب بأيديهم ثم يقولونَ هذا من عِنْدِ الله لِيَشْتَروا 


مو 


به نا قليلاً قَوَیل هم ما تبث أيدييم وويل هم ما يَكْيبُون ‏ ۲ / .۷٩‏ 
یل لكل مدو وة دهز رد 
ولك الؤيل نا تقون - 18771 
ويل لکل أفَاكِ أثيم  ٤٠٥‏ / ۷. 
فالويل كلعة وغيه و مديد تدل على بليّة وهلاكة. في مقام الانشاء. 


وهذا آخر ما وفقنا الله ع وجل في كتابة هذا الجزء من كتاب التحقيق في 
كلمات القرآن الكريم, ويتلوه بتوفيقه وتأييده الجزء الرابع عشرء وفيه حرف الياء. وقد 
تم هذا الجزء في شهر حرم الحرام من سنة ١1١8‏ دهء وهذا يطابق سنة ۱۳١١‏ ش 
ببلدة قم المشرّفة, وهو الموفق. 


١-الماخذ‏ المذكورة في الكتاب 


؟ - مباحث وموضوعات مهمّة 


الكتب المنقولة عنها في هذا الكتاب 4۷ 


الكتب المنقولة عنها فى هذا الكتاب 


اسا ت أساس البلاقة ال ر ري طم مض م 155 
الاشتقاق لابن دُريدء طبع مصر» سنة ۱۳۷۸ ه. 

الأصنام لأبي مُنذرء طبع مصر» سنة ٠۳۳۲‏ ه. 

التهذيب في اللغة للأزهريّ, ٠١‏ محلّداً. طبع مصر, N‏ 
الجمهرة في اللغة لابن دُريدء ٤‏ جلّدات, طبع حيدراباد دکن» 1741 ه. 
شرح الكافية للرضيء طبع إيران - تبريزء سنة ۱۲۹۸ ه. 

صحا = صحاح اللغة للجوهري» طبع إيران» سنة ١١1/١‏ ه. 
فرهنگ تطبيق في اللغات» بجلّدان» طبع طهران سنة م. 
الفروق اللغويّة للعسكريّ, طبع القاهرة, سنة ٠۳١۳‏ ه. 

کیا = كليات أي البقاء الکفوئ: طبع إيران» 11/5 ه: 

لسا = لسان العرب لابن منظورء طبع بیروت» ١6‏ يلّداً - 117/1 ه. 
مصبا = مصباح اللغة للفيّومي, طبع مصر» ٠١١۳‏ ه. 

مفر = المفردات للراغب في غریب القرآن» طبع مصر» ٠۳۲٤١‏ ه. 
مقا = مقاييس اللغة لابن فارس» ٦‏ يجلّدات, طبع مصر» ٠۳۹۰‏ ه. 
العين» ۸ يحلّدات, للخليل» طبع أفست إيران. 


وأنا مراجعنا فى التالیف فأكثر كنب الآذب: 


11 فهرس مطالب مهمّة فى هذا الكتاب 


بعض مباحث علميّة 
فهرس مطالب مهمّة في هذا الكتاب 
المطالب الكلمات 


الشفع والوّتر وحقيقتهاء والشفاعة و وش 
حقيقة الوجود» وإطلاقه على الله المتعال, والنورء وإطلاقه على اللّه. وحقيقة 


الملائكة واستقلال وجودهم في الخارج 600 666666606666666 ...... وچشس 


حقيقة معق وجف الله وآثاره عع اسم مع وس هه روطع وتج برع اع يها بول ع بطع ع نوو ع محقم عد ورححة 
حف الوهدة ق الله والواهد والاحد ا سه 
حشر الوحوش من الانسان وحقيقته ا خش 


معنى الوحي وموارده وأنواعه aE SAE E RE ERE SR‏ وحي 
الوراثة وحقيقتها في عوالم المادّة وفها ورائها E‏ 


حقيقة ‏ فكانت وَردةً كالدّهان 11 O‏ 
المراحل الخمس في السلوك - والعاديات ضبحاً e‏ 
الصلاة الوسطى هي صلاة المغرب 0000 ش15 
إسم الواسع وحقيقته yy‏ 
الو ا ع yS‏ 
تأويل موضوعات مما في عام الجنّة والقيامة رضم 
جريان طلاق زيد زوجته وتزويج النِىّ ها رن 
مراخل القوي والمراحل الخ للستلوك 00000 
الوكيل فن الأسياء الحم رة التوكل و و كل 


الول والولاية والمولى» وحقيقتها و وك 


